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PRESENTACION

Este ejemplar Afio 2, No 3 de enero-junio de 1995, inscribe
una relacicn intertextual entre psicoanalistas mexicanos,
costarricenses, psicologos y literatos.

Daniel Gerber, en "Freud y el Parricidio”, trabaja el mito
freudiano de "Totem y Tabii", acerca del asesinato del padre
primordial. Un padre orzgmaria que monopoliza el goce de
todas las mujeres. Este crimen originario, posibilita la en-
trada a la fraternidad entre los hermanos, cuyo lazo social se
funda en la renuncia de todos al goce y en el amor al padre,
como compensacion de esta pérdida. El psicoandlisis se
sostiene una disyuncion:

- conciliar la existencia con el goce, como pretende el
neutrdtico, sosteniendo al padre;0

— @ través de la cura conduce a su caida, a su pérdida. Unica
posibilidad para que el sujeio no presie su ser para encarnar,
con su sintoma, el goce perdido.

Victor Novea, en "; Edipo Sepultado?", se pregunta en qué
condiciones se encontraba Freud cuando formula el Edipo:
en ese momento rompe su amistad con Breuer y vive el
acontecimiento "mds decisivo en la vida de un hombre", la
muerte de su padre. Frend como padre del saber llamado
Psicoandlisis, se ve sometido a las leyes del inconsciente,
deviniéndo &l mismo padre simbslico. Freud lee el texto de
Edipo Rey, de Sdfocles, haclendo de éste un Edipo Vienés.

Julio Ortega nos plantea la tragedia de otra no relacidn
sexual: el Psicoandlisis y la Pedagogia. A partir de su expe-
riencia, se cuestiona si un pedagogo podria trascender la
literalidad de la demanda, para enfrentarse con aguello que
el deseo puede aportarle. Se pronuncia, no por una pedagogia
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mecanicisia centrada en la efectividad, sino por una que
pueda atender esas marcas de lo real del deseo.

Gabriela Ruiz articula las dimensiones de la mujer, lo
madre y el goce femenino: ese imposible de decir y de sopor-
tar, que toca la dimensidn de lo real. Este goce femenino, del
cual nada puede decirse, contiene el orden simbdlico fallido.
Elnombre hace limite, en tanto lamadre provee una metdfora
que permite el devenir de una subjetividad: el bebé.

En Costa Rica, Lilliam Garro y Sandra Jiménez, trabajan
el texto de Freud: "Sobre la Psicogénesis de un caso de
homosexualidad femenina (1920)". Esta joven homosexnal,
tifle su relate de amor cortés, pasion y desengafio. Freud se
siente engafiado y la refiere a una analisia: lee la mentira
pero no la verdad gue hay en el engaiio.

José Manuel Salas, psicélogo, retoma la discusion sobre
los criterios de cientificidad del psicoandlisis. Desde Ia her-
menéutica lorenzeriana replica las peticiones de Spence sobre
los criterios de cientificidad. El autor propone que su vali-
dacidn no puede ser externa a la construccidon misma de un
saber, Un saber que el autor ubica en laviade la antoreflexion
habermasiana .

Anacristina Rossi, escritora y fraductora, nos habla del
"Na" de la cultura indigena Bribri. Su texto se autoriza en
Lévi-Strauss para incursionar, desde alll, en categorias la-
canianas de lo real, lo simbdlico y lo imaginario (RS1), desde
las cuales aprehende un concepto que, en esta cultura, bordea
la muerte, la contaminacicn y la femineidad.

En este mismo terreno de la femineidad, Maria José Ram-
bla y Ginnette Barranies, recorren el caso Dora, para desen-
trafiar desde el texto freudiano, el enigma de ia histeria. Dora
se pregunta por la femineidad. Por la via de los significantes
de los dos sueflos, se sostiene la pregunta: ;Qué quiere la
mujer? Finalmente, Dora sigue sola. Para Freud se tratard
de una venganza, sin embargo, hoy podemos plantear que
quizd su pregunta fue apresuradamente obturada con la
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respuesta de un objeto de amor masculing: el Sr K . Dora
pregunta por ese don, mds alld de ella, gue circula entre un
hombre y una mujer,

Esta imbricacion textual no es casual. Diferentes analistas
han ocupado distintos espacios de transmision, de ensefianza
y de trabajo a partir de las transferencias sostenidas, lo que
nos ha levado a la eleccidn de lo que consideramos una
Siliacidn posible: los textos de Freud y de Lacan.

La Asociacidn Costarricense para la Investigacion y el
Estudio del Psicoandlisis (ACIEPs) se ha constituido en un
espacio donde sostener El estudio y La investigacidn, como su
nombre lo indica, a partir de las cuales construir un lazo
social con nuestra palabra y escritura: en jornadas, grupos
de estudio, seminarios y lecturas . Una posicion ética atravie-
sa la produccion de eso intimo que hacemos piiblico. En estos
espacios se A-puesta, se expone la castracion, en tanto el
analista no se presenta con la autoridad del cindadane o el
respaldo de la politica de la institucion, sinc que se expone
como analizante.

. Costa Rica no contd con la presencia de Lacan. No fuimos
sus discipulos ni sus alumnos. Su mirada no ilumind el sen-
dero de los rincones oscuros de su teoria, ni su letra razgd el
Dizarron del aula. Ni su voz ni su mirada nos acompafiaron,
nos guedd su letra y su texio. Somos lectores, desde un tiempo
retroactive, cruzado de historias v de remolinos. Del padre
nos queda su muerte y su nombre. ;Es posible que una
institucidn legisle, conozca y desconozea a quienes deciden
seguir su rumbo?

Nuestra apuesta no va por el camine de la legislacicn, de
la institucionalizacion del deseo, nos precipitamos en este
tiempo, nuestro tiempo, donde el texto y la letra circulan para
gue cada uno asuma su decir y su pérdida. ; Es que hay una
condicidn suficiente para ser analista? Un punto final que
otorgue el ser y con el cual el deseo se realice?
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Asumimos esta historia marcada de soledades, de des-
garramientos y tefida de celajes de fuego, de trdpicos hiime-
dos y exuberantes. El deseo nos ha permitido sostener un
trabajo sin que una escritura previa escriba la trama de ung
novela romdntica de una boda anunciada,

Nuestra asociacion y nuestra revista nacieron de una es-
cucha clinica, de la interlocucion con muchos analistasy otros
saberes, y, es necesario decirlo, de muchas deudas simbdlicas,
impagables, con quienes sostuvieron su lugar para que
deviniéramos analizantes, y asi la escritura recoja esa est-
ética de deseo. Construir ese nombre, de analizantes que
hacen psicoandlisis, nos conduce a quienes son nominadores:
Freud y Lacan, cuyo fexto nos marca; pero nuestro amor no
podrd retribuirles, en estatuas o en estatus, su estatura. Es
nuestro tiempo...tiempo de la creacion...tiempo de la lectura.

Ginnette Barrantes Sdenz
Editora.
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1
LA CUESTION DEL CRITERIO EXTERNO
EN PSICOANALISIS

Josa Manuse! Salas Calvo*

Introduccion

Una de las discusiones mis acaloradas ¢ interesantes que se ha venido
desarrollando en el presenie siglo, la que curiosamente se acentia conforme
s¢ acerca ¢l fin del milenio, es dquella que trata de deslindar sobre, qué siy
qué no, es admitido dentro del llamado conocimiento cientifico. Es quizd esta
discusién un punto nodal, si no el central, de 1a teoria del conocimiento,

El aporte freudiano y los posteriores desarrotlos del psicoandlisis es uno
de los principales pilares en esta polémica, desde sus iniciales trabajos a
principios de siglo. La propuesta psiconalitica, revolucionaria y contestaria
al "conocimiento cientifico oficial”, sobre todo en términos de cuestionar y
redimensionar los criterios tradicionales de cientificidad, toma mayor vigen-
ciaen el momento presente,

*  Escuela de Psicologia. Universidad de Costa Rica.



2 inscribir el Psicoandlisis

Se pretende con este trabajo ofrecer un pequedio aporte en la discusion
sefalada, procurando contrastar puntos de vista psicoanaliticos —sin obviar
su diversidad- con otros derivados de tradiciones empirico-analiticas,

Para empezar, hagamos una breve ubicacién socio-histérica.

Durante mucho tiempo el pensamiento humano (el occidental), estuvo
encerrado en los cénones esquemdticos, rigidos y dogmaticos del pen-
samiento religioso y mondrquico medieval. Poco a poco, 1a humanidad se
apresta a desplazar ese pensamiento por otro cuyo papel se tornarfa més
importante y determinante.

Es asf como, a partir del Renacimiento, el tipico europeo se preocupa por
ir al rescate de o més refinado de la produccion greco-romana {en las artes,
las letras y en las incipientes ciencias modernas). Es decir, ¢l ser humano
occidental pretende, de nuevo, plantearse a sf mismo como el disefiador v
productor de su destino, y no dejarlo a merced de fuerzas extrafias y
supraterrenales. Junto con ello, la conquista y colonizacién de nuevos ferti-
torios en muchos puntos del orbe, viene a darle de manera directa una
evidencia de ese poder de expansién, como muestra inequivoca de su poder
terrenal,

Un par de siglos mas tarde, Kant sistematiza todo ese movimiento en sus
postulados. Con este autor alemdn, la imagen o posibilidad de Ia humanidad
de moverse y actuar con mucho mayor libertad, producto de una carac-
teristica que la distingue de las demds especies —Ia razén—, alcanza un
momento clave. Cuando estos postulados son dinamizados por la visién
hegeliana, y ésta a su vez potenciada por los desarrollos de Marx v Engels,
esa sensacion humana de plenitud y control sobre sa entorno (y sobre si
mismo), allana el camino para el posterior advenimiento y consolidacion del
pensamiento tipico del dltimo siglo y medio: la vision cientifico-racional de
la realidad.

Si la conquista de nuevos mundos, siglos atrés, habia proporcionado
elementos para asumir tal nocién de si misma, la conquista y dominio de la
naturaleza, a través de las ciencias empirico analiticas, vendria a dar la
puntilla. Pasar de aqui a plantearse que con y en la ciencia, la humanidad
tendriala respuesta para todas sus preguntas fue cuestion de un pequefio salto,
¢Como no iba a ser ello posible si el progreso tecnolégico —la revolucion
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industrial- era innegable, y sobre todo evidente? (Sin haber entrado, como
es l6gico, todavia al punto de enfrentarse a las consecuencias en lo social y
en lo ecolégico de tal desarrollo).

Obviamente que esta imposicién de esquemas de pensamiento y accion
occidentales se hizo en detrimento —real o pretendido— de ocultar o-acallar
otras tradiciones, como las asiaticas, africanas y las amerindigenas. Faltaria
mucho espacio para dar cuenta de cémo ello fue posible, desde procesos
lentos de aculturacién hasta el exterminio directo de pueblos, y con ¢llos de
sus cosmovisiones y conocimiento del mundo y la realidad.

Desde esia perspectiva, montarse en ¢l tren del conocimiento cientifico
no s6lo era necesario, sino también legitimo y bien visto. A finales del siglo
pasado y principios del presente, simplemente no se podia vislumbrar limites
al poder y alcances de la ciencia, en los circulos hegemoénicos, politicos y
cientificos, del orbe. Esto era, como sabemos, mucho més claro en la
orgullosa Europa y ain incipiente en la nueva potencia emergente, los
Estados Unidos en América.

Aqui puede traerse a colacion el intento que, en el corazén mismo de
Europa, realiza Dilthey. Su propuesta de un tipo de conocimiento basado mas
en procesos de la intuicién y la conexion psiquica no es objeto de mucha
resonancia. Era mas bien una piedra en ¢l zapato de la modernidad y la
produccion; no habia tiempo para ese tipo de preocupaciones.

Como en muchos otros 6rdenes de 1a realidad, aqui también creemos se
pudo haber producido la coexistencia de saberes dominantes junto con otros,
cuya funcién ¢s basicamente de resistencia frente a 4quel. En el contexto, la
formulacién de Dilthey posiblemente fue sometida a un papel marginal,
amnque no fue del todo desaparecida del mapa intelectual de Europa. Son
saberes que han estado abi, a la sombra, pero que no han cesado de actuar.

Curiosamente —como se verf al final de este trabajo—, Ia tradicién dilthe-
vana (y otras mds de orden henmeneutico y comprensivo) esidn siendo
retomadas al finalizar el Siglo de la Ciencia,

Incluso en autores que 1a historia oficial han ubicado como los més claros
exponentes del legado positivista, como por ejemplo Wundt, se les hanegado
sus aportes que no estuvieran en esa linea hegemodnica o dominante. El
intento de este psicologo aleman de rescatar todo el proceso de la percepcion,
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en términos de la mediacién ¢ influencia de lo social, es decir el postulado
de una Psicologfa Social, no es regisirado ni comentado por esa historia
oficial (I).

Es en este contexto, donde Freud intenta ofrecer y desarrollar un modelo
de aproximacidn & 1o psiguico. Como es obvio, no podia hacerlo si no era
dentro de los lmites que ya estaban marcados: Freud postula sus ideas,
inmerso en la mas rancia tradicién de la Europa central de finales del siglo
XIX.

De hecho, recuérdese que Freud provinode la Medicina lo que de suyo le
otorgaba un estatus determinado que inicialmente podia garantizarle cierto
tipo de auditorio. o

La propuesta freudiana

Escaparfa a los objetivos y posibilidades de este trabajo extenderse, ni
siquiera en grado minimo, ¢n la obra freudiana. Estudiarlo directamente,
rastrear los desarrollos realizados por sus discipulos y conocer a sus detrac-
tores es uila opcidn abierta para cualquier lector interesado. Probablemenie,
es Freud, compartiendo o disintiendo, uno de los autores mas leidos del
presente siglo. Ello pone en evidencia la cantidad enorme de literatura que
existe en tomo a la teoria psicoanalitica, no solo dentro de la misma psi-
cologia, sino desde fuera de ella (la literatura, ¢l cine, la sociologia, la
anfropologia, etc.). Es Freud un autor de obligada referencia en muchos
dmbitos del conocimiento actual, condicion posiblemente no sospechada por
él mismo.

Ademds, este impacto del psicoanalisis trasciende los limites del cono-
cimiento cientifico, cuando podemos constatar la presencia de sus conceptos
en ¢l conocimiento popular y el lenguaje comun. Es facil percatarse de la
infiltracién que la terminologia y aproximaciones psicoanaliticas tienen en
Ia cotidianidad de personas y grupos. Oir la mencion de lo inconsciente, los
tapsus, etc., es cuestion de todos los dias y en diferentes contextos.

Aqui nos interesa nada més decir que la propuesta freudiana, si bien al
inicio fue esbozada en términos tipicamente de las ciencias fisico-naturales,
después se convirtié en un modelo de explicacion de lo psiquico que venia
a romper con los moldes explicativos tradicionales. Llegd un momento que
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sus datos y evidencias empiricas no pudieron ser cobijadas por el manto de
labiologia, la fisica y Ia medicina. Asi, por unimperativo de la realidad, tuvo
que construir modelos que iban mucho mds all4 de 1o observable y medible.
Muchas de las conductas observadas por €l en sus analizandos no tenfan
cabida en 1o que hasta ese momento s¢ tenfan comao explicaciones validas,
De esta manera, Freud tuvo que recurrir a un principio cuestionador y
cuestionado: 1o evidente tiene explicaciones en algo no observable; lo
consciente tiene su origen y dindmica en lo inconsciente. No hace faltamucho
esfuerzo para imaginarse las implicaciones de postulados de esta naturaleza
{sin mencionar el papel que Freud asignaba en su teorfa a la sexualidad,
precisamente en plena época vicloriana).

Es a partir de 1900 con "La interpretacién de los suefios”, que Freud inicia
un largo recomido de acercamiento paulatino a explicaciones del nivel
psicoldgico al comportamiento de 1os seres humanos, de frente alas de orden
biofisiologicas, especialmente las neuroldgicas. Freud consideraba a los
sucefios como ¢l mejor sendero para llegar al inconsciente, ya que es una
produccién de las personas que tiene la caracteristica de universal y sobre
txlo que no se produce solo en newurdticos. De ahi que luego Freud se
interesara por la psicopatologia de la vida cotidiana (lapsus, actos fallidos,
el chiste), buscando basar su teorfa en evidencia empirica de lo cotidiano y
no tanto en lo patolégico (2). En mi criterio, es éste otro punto de corte que
Freud hace con sus colegas médicos, con los que por cierto siempre mantuvo
alguna incomodidad. Es evidente que Freud trascendia el nivel del discurso
0 del lenguaje que dquellos manejaban v observaban,

Otro elemento de ruptura que presenta el psicoanlisis con ese saber de la
época, tiene que ver con la construccitn del objeto en la ciencia: postula para
ello a una serie de elementos que siempre habian estado presentes y habfan
sido utilizados por ¢l conocimienio popular. Atender e interpretar los suefios,
poner atencidn a fendmenos de la cotidianidad, escrudifiar en estados no bajo
¢l control consciente, y olros mas, son cuestiones que desde la antigiiedad
han sido incorporadas en el conocimiento y la imagineria popular (la lectura
de los suefios en la antigiiedad es harto conocida, ya que inclusive la misma
Biblia da cuenta de ello: José interpreta los suefios de sus compafieros de
chrcel y luego lo hace con el Faraén). Sin embargo, antes de Freud, nunca
fueron considerados como parte dei objeto y atencidn de la ciencia, con
estatus vélido y consistente por si solos; fueron por lo general concebidos
como parte de la fantasia y la metafisica. Aqui Freud ofrece otro elemento
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irritante frente a la sistematizacién, control y prediccion de los fenémenos
que sf podian ser objeto de la ciencia. En nuestro criterio, el gran paso de
Freud fue ir més alld en la consideracién de esos aspectos de Ia realidad; 1o
més relevante fue tomarlos como parte fundamental para el abordaje y el
conocimiento cientificos,

Ahora bien, junto con los anteriores, Freud planiea un aspecto igualmente
revolucionario: lo real no es 1o que paso sino 1o que el sujeto ba elaborado.
No es la verdad objetiva (si es que ella existe), sino Ia verdad dada por lo que
¢l sujeto, de acuerdo con sus propios recuerdos, trabaja y retrabaja en el
andlisis.

Dentro de esto es muy significativa la evolucion que se da en la obra
freudiana cnando parte de la hipnosis, continda con la asociacion libre del
analizando, luego trabaja con la interpretacion para finalmente dar cuenta de
1a situacion del paciente por medio de la construccitn del material. Lo més
importante aquif es que esa elaboracién, como procedimiento nuclear en el
psicoandlisis, es objeto de variadas lecturas y précticas. Dentro de ellas, se
puede transitar desde posiciones donde la elaboracion es realizada por una
parte: €l analista; mientras que en el otro Iado, ese trabajo ¢ realizado por
los sujetos involucrados: analista y analizando,

A manera de ejemplo de la primera opcién, leemos con Novoa (3):

"Se trata de una intervencidn que no es obtenida del discurso del
analizante, sino que se presenta Como una reconstruccion del analista,
que Freud coloca en la dimension de la verdad, y que tambi¢n rompe
el sentido, pero a partir de incluir el sujeto en un espacio discursivo
que hasta entonces le era ajeno.”

La tesis de Lorenzer {(4) de la "construccion del sentido” viene a ubicarse
en el terreno de la segunda opcidén mencionada.

Interesa en este punto reiterar ¢sto de kas variadas lecturas en psicoandlisis,
tema que nos parece central en el contexto del presente trabajo. Aqui se hace
un enfoque mas desde la perspectiva que trabaja o entiende al psicoanilisis
como un saber de tipo hisiGrico-hermeneiitico; no todos y en todo lugar lo
entienden asi. El mismo Lacan apela o plantea la funcién de lo creativo, sin
quedarse solo en el historizar o dar sentido. En términos directos, con Lacan
el psicoandlisis no es asumido como un proceso hermeneitico. Esta diversi-
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dad de enfoques dentro del mismo psicoandlisis se constiluye en su prmupal
fortaleza, a contrapelo de lo que muchos creen,

El riesgo de caer en una "locura de a dos"

Es esta una de las consideraciones que con mayor frecuencia nos encon-
tramos en las discusiones clinicas, sobre todo en el Ambito del psicoanlisis
o sus derivaciones, La cuestion es, bisicamente, como garantizar algin

criterto de verificacion que vaya m4s alla de Ia elaboracion del paciente y el
analista? Es decir, ;c6mo impedir que tal progreso no se entrampc en un
modelo de "circuito cerrado”?

Para ello hay varias respuestas, como intentamos mostrar en este trabajo.
Una de ellas la proporciona Donald Spence, psiquiatra-psicoanalista de los
Estados Unidos, quien intenta desde su perspectiva, exigirle y proponerle al
psicoandlisis ciertos criterios para resolver el punto en cuestion.

Es asf como Spence (5}, desde 1a postura de solicitar al Psicoandlisis bases
solidas y suficientes de cientificidad, considera que para lograr tal condicion,
se requiere de al menos dos principios bésicos en todo conocimiento:

- 1a existencia de una validacién cruzada, y
- la existencia de criterio externo,

Todo ello apunta, como es obvio, a 1a necesidad de cumplir con ciertos
requisitos que, desde una nocién empirico-analitica de ciencia, deben darse
para certificar como cientifico determinado cuerpo de ¢onocimiento. Estos
criterios, propios entonces de esa concepcion de ciencia, se subsumen en la
idea de exigir como pringipal criterio de verdad y validacién cientificas la
existencia objetiva, externa, plausible de manipulacién y observable de
ciertos clementos (variables o categorfas) que permitan la posibilidad de
repeticion y falsacién de determinados postulados. Aqui 1a evidencia em-
pirica es inherente al conocimiento cientifico,

Aplicado lo anterior al Psicoandlisis, se plantea la cuestién de: ;c6mo, si
es el discurso del sujeto (analizando) el material y evidencia de conocimiento,
puede ser €ste contrastado con la realidad? ;Puede el conocimiento psi-
coanalitico darse como vélido si lo que interesa es el discurso del analizando,
incluyendo en éste las producciones inconscientes del sujeto y las elabora-
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ciones emanadas del analista? ; Cémo garantizar si, atn més, tal produccion
del sujeto es s6lo la verbal, no interesando la gestual o corporal (el analista
no ve asuanalizando)? Siendo un proceso basico la construccion del analista,
ipuede lo anterior por implicacién, levar a ambos —analista y analizando—
por ¢l callején de una "locura de a dos"?

Estas, entre muchas otras, son Ias preocupaciones que asaltan a Spence.
Este mismo tipo de preocupaciones, aunque desde un dngulo por completo
diferente, son expresadas por Habermas (6) y por Lorenzer (7), quienes
intentan, desde el mismo Psicoanélisis, dar cuenta de ellas,

Ahora volvamos a Freud. Ya dijimos que éste, frente a lo convencional
de lo cientffico y frente a lo novedoso de un material que partfa de trabajar
con algo "inaprehensible”, opta por la via més dificil: atenerse y atender los
llamados de larealidad, y si ésta es diferente su abordaje Io debe ser también.
Por eso traslada el foco de atencién de lo consciente a lo inconsciente,
trocando la observacion y la descripcién por la observacién vy la interpre-
tacion. Asi, Freud se sitda en un "terrenc nuevo” del conocimiento: el
Psicoandlisis; es decir, ni con la psicologia convencional del momento, ni
con la psicologia hermenetitica diltheyana, ni con la ciencia empirico-
analitica incipiente.

En este panorama, ;como sostenerse y penetrar en €l rigido dominio de
la ciencia, cuyas aseveraciones eran de inmediato atendidas y seguidas por
ta demandante sociedad industrial de principios de siglo?, ;Cémo, si su
"data" cada vez le mostraba mas gue 1o real conocido no es siempre com-
probable, situacién subrayada por su colega y amigo Charcot?

Esta aseveracitn de Charcot impacta grandemente a Freud, quien en sus
primeras aproximaciones, propone modelos claramente recargados en visua-
lizaciones y términos provenienies de la fisica, la biologia, 1a mecdnica y la
termodinamica. Es posible que ello estuviera también explicado por el hecho
que para ese momento, Freud no contaba todavia con conceptos y categorias
propias. Por elto, es comprensible que sea hasta después de 1915 que Freud
se lance a proponer modelos més de tipo psicolégico. Si bien pueden persistir
nomenclaturas prestadas, éstas ya empiezan a tener connotaciones de otro
orden. A partir de la publicacién de "Los instintos y sus destinos, La
Represion y lo Inconsciente”, en 1915, Freud inaugura e incursiona en
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4mbitos claramente psicoldgicos, contraviniendo asi los canones de cientifi-
cidad establecidos.

Aceptando como vilido lo anterior, lo cierto es que Freud siempre
mantuvo un pie de este lado de la raya y el otro al otro lado de la raya, en
materia de discusion sobre la validez y el alcance cientificos. Podemos decir
que Spence (8) sosiiene también esta tesis. Nuesira diferencia con € es que
consideramos que si bien Freud mantuvo esa "ambivalencia”, fo cierto es que
su practica clinica y cientifica lo colocan més en el lado del conocimiento
desde la hermeneiitica y la construccion del sentido. Spence hace una lectura
gue demanda de Freud un trabajo mas desde 1a dptica de la vision empirico-
analftica de la ciencia,

Asi, en "La Interpretacion de los Suefios”, Freud afirma

"Me vi obligado a admitir que estamos otra vez frente a uno de esos
€asos, NO 1Ares, en que una creencia popular antiquisima mantenida
con tenacidad, parece aproximarse mas a la verdad de las cosas que el
juicio de la ciencia que hoy tiene valimiento” (9).

Abundando' en lo anterior, leemos también en Freud:

"Igualmente imposible me resulta entablar una discusién con trabajadores
del campo de 1a Psicologia o de la teoria de la neurosis que no admitan las
premisas del psicoandlisis y juzguen artificiosos sus resultados” (10).

Todo esto, pese a la admiracién que Freud profes por Briickner, eminente
fisidlogo, digno representante del mas destilado positivismo de finales de
siglo, quien influyd notablemente en sus primeros pasos en el campo de la
investigacidn. Al respecto, afirma Gay (11}

"La enérgica afirmacion de Freud en cuanto a que el psicoandlisis 1o
{enfa ninguna cosmovision propia... fue su modo de rendir tributo a sus
maestros positivistas afios mas tarde: ¢l psicoanalisis (segdn su re-
sumen del tema en 1932) "es un fragmento de 1a ciencia y puede
adherirse a la cosmovisién cientifica...” e} psicoandlisis, como todas
las ciencias, se consagra a la bisqueda de la verdad y a desenmascarar
ilusiones". ' '
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Pese a ello y la reiterada nocion de Freud de concebir al Psicoandlisis
como una ciencia natural, lo cierto es que también estaba en permanente
enfrentarniento con el circulo médico de la época; Freud estaba muy preocu-
pado entonces porque éste monopolizara el gjercicio y estudio del psi-
coandlisis. Es criterio del autor que Freud tranz6 con la situacion. Su obra,
mas alld de lo pretendido o verbalizado por €, trascendi6 los esquemas
vigentes. Ademas, s evidente que parte del legado freudiano estd basado en
la interseccién que formuid de lo corporal y lo social, donde intenta explicar
Ja histeria con modelos que irascendian y cuestionaban ¢l que hasta ese
momento imperaba: el médico. Con Freud, 1o psicosomdtico deja de sermera
retdrica, para converlirse en yna sistemdtica tarea de trabajo clinico y de
produccién tedrica.

Es esta parte de la obra freudiana, la llamada metapsicolégica, Ia que
para muchos autores constituye ¢l mds importante aporte del autor,

"Solucién" de Freud al problema del criterio externo

Como ya lo dijimos, el procedimiento psicoanalitico postula como basico
el trabajar prioritariamente con el discurso del analizando, dejando de lado
otros aspectos de la comunicacion (como todo lo involucrado en el lenguaje
no verbal). Ante esto, ;c6mo responder ante la necesidad de certificar que el
proceso terapeitico estd promoviendo cambios en el sujeto? ; Serd factible
hacerlo énicamente con lo que el sujeto diga? ;1.0 que el paciente dice que
Ic pasa, estd ocurriendo fuera de su propia percepeién?

Ante ello, Freud postula Ianecesidad de un criterio externo. Por ello, aun
cuando no lo aplicé a sf mismo, si exige ka necesaria presencia de "elementos
externos” para que vertieran criterio sobre el trabajo que se esté realizando:
la comunidad de otros analistas. Ello traducido, en la prictica, en la propuesta
de supervision permanente y sistematica, en el propio analisis del terapeuta,
en andlisis didicticos, ¢ incluso en la propuesta de una "Comunidad Psi-
coanalitica Internacional”, para que retrabajara lo producido en ¢l andlisis.

Lo cierto es que, en la prictica, ello ha venido ocurriendo. Sin perjuicio
de que haya autores que asi no lo consideren en sus apreciaciones sobre el
Psicoandlisis, tal y como s¢ desprende de los postulados de Spence (12), en
donde el autor habla de 1a metdfora freudiana, como si ésta fuera o hubiera
permanecido estitica a lo largo de los afios; asi, con Spence, psicoandlisis es

i
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practicamente igual que Freud, en una lectura de la obra freudiana que se me
antoja incompleda o parcial. Lo cierio, entonces es que el psicoanalisis ha
venido desarrolldndose y divergiendo entre sus autores, como con claridad
nos lo muestra su historia.

Todo lo anterior es importante cuestionarselo debido que el material con
el que trabaja el Psicoandlisis es por naturaleza moldeable, cambiante, y
depende en grado maximo de la relacion que se establece entre el analista y
¢l analizando, en una situacion tnica ¢ irrepetible, ahi y en ese momento.

Si ello es asi, ;qué permile que se pueda trabajar en cada sesion y de ahi
desprender conocimiento en general?

En términos de Lorenzer, (13) (14) 1a situacidn se origina en la temprana
infancia, donde por efecto de lasituacion traumatizante, se produce un efecto
de fractura en la comunicacién, de manera tal que dicha situacion es excluida
del lenguaje. Como lenguaje deben entenderse elementos que van més alla
de lo verbal, ya que con Lorenzer muchas de esas situaciones traumatizantes
pueden producirse mucho antes de la adquisicion de la capacidad de comu-
nicacion verbal. En la relacion con Ia madre, esas fracturas pueden presen-
tarse en el mbito de 1a "representacién cosa” antes que en la "representacion
palabra”; a través de la madre, el nifio toma contacio con el resto del mundo
en "forma directa”, sin que medie el lenguaje.

Como tal, ese hecho raumatizante es sacado de circulacidon por medio de
la represion, y de esa manera permancce laiente hasta que se manifiesta en
un momento dado; es decir, aparece ¢l sintoma. Este juego que transita del
inconsciente al consciente, aparece de manera repetitiva en la vida del sujcto.
Esto es lo que Lorenzer denomina la "repeticién de las escenas”. Cuando el
sujeto -analizando- estd en la sesién no tiene por qué esperarse que actie de
manera diferente. Aqui también repite la escena,

La enorme diferencia es que esta repeticién se da, en un momento dado,
con un otro "diferente”; ¢l analista. Cuando, entonces, en la sesién el
analizando repite la escena primaria, en dquella €1 actda de acuerdo con sus
propios contenidos inconscientes; Ja manera en que lo hace dapie a la puesta
en juego de la transferencia en la sesién. Por su parte, el analista parte de esa
realidad, y mediante un proceso sistemético de interpretacion y de construc-
cion puede actvalizar permanentemente la escena primaria. Es decir, por
naturaleza y por método, el acceso al material del sujeto se da por via
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indirecta, por medio de ia interpretacion, Parte del éxito de esto es que el
analista entiende y trabaja asf con un material que se muestra por su presencia
ahi y en ese momento (es decir, se ponen en marcha los procesos de
transferencia y de contratransferencia).

Si esto es asi, y retomando algunas de las cuestiones plantcadas lineas
atrés, ;como mantenerse en forma adecuada ateniéndonos con exclusividad
al discurso del analizando? ;Cémo mantenerse en forma adecuada en un
proceso interpretativo que no tiene mas referentes externos? ; Cémo evitar el
peligro de montarse en un delirio al infinito, donde interactdan la Lransferen-
cia del analizando y la interpretacién del analista?

Volvemos a la cuestién inicial: ;se requiere, entonces, de un criterio
independiente que impida que se concrete ese riesgo?

Ante esto hay diferentes tipos de respuestas desde el ya mencionado
criterio de verificacion externa de falsacién y réplica, la propuesta consensual
de Lakatos, la salida de tipo "democratizante” de Khun (un grupo decide
"democréticamente” lo que es ciencia y verdad en un momento dado); y
finalmente la solucién que postula Spence (1 5) de homologar al Psicoanélisis
con la situacion det Derecho y ia jurisprudencia.

En so propuesta, este autor estadounidense procura "hacer ley del caso”,
Es decir, al igual que en Ia mejor tradicion del derecho de cuna anglosajona,
¢l Psicoandlisis debe ir tejiendo su conocimiento desde la situacion de cada
caso. Aqui, también al igual que el jurado, el grupo de analistas que super-
visen un caso decidirian sobre su veracidad o pertinencia.

Es posible que la propuesta psicoanalitica sobre tal punto, desde ¢l mismo
Freud, vaya en la misma linea; sin embargo, apelando a criterios un tanto
diferentes.

Freud sostenia que estos criterios no debfan ser vertidos en forma exclu-
siva por la ciencia. En ello debian participar también otro tipo de saberes,
como ¢l arte v 1a literatura,

Es bicn sabido que las fammosas reuniones de la "Sociedad psicoanalilica
de los miércoles” en la Viena de los inicios de siglo, no eran solo de
analistas (16). Era comiin encontrar la participacion de literatos, artistas y
bohemios en las discusiones sobre el material sometido al Psicoandlisis. Fs
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decir, stempre hubo un intento claro y sostenido por parte de Freud, de
sustraer al psicoandlisis, de monopolizar la discusién en criterios cientifico-
técnicos, tal como era y es entendida en forma tradicional y dominante. Freud
intentaba un saber diferente y desde un lugar diferente. Es facil ver que esto
hoy dia continda en el psicoandlisis, salvo en algunos paises donde para ser
psicoanalista debe haber una formacién médica de base.

Por el contrario, se puede ver el enorme interés hacia el Psicoandlisis ya
sea para aplicarlo o para practicarlo: de lingiiistas, de literatos, de hombres
y mujeres de cine, etc.

En otros términos, mientras Freud vy el Psicoan4lisis han permanecido ¢n
la tradicion de la teoria del conocimiento, por otro lado se les sigue exigiendo
cumplir con criterios y términos propios de la teorfa de la ciencia (como de
manera explicita lo hace Spence).

En esta misma linea, consideramos que si el Psicoanalisis aspiraaun saber
diferente -¢l del inconsciente-, sus bases y criterios por unpllcacaén deben
ser diferentes.

Lo que més llama la atencidn de todo esto es que, como ya se indicé al
inicio de este trabajo, a finales del siglo XX, hay un resurgimiento de la
concepcidn hermeneiitica-comprensiva en la ciencia,

Como en muchos otros aspectos que ya hemos sefialado, en éste también
se dan varias lecturas acerca el para qué y el ¢c6mo. Producto de una de esas
maneras de entender 1o cualitativo, no son pocos 1os textos sobre metodologia
de la investigacion que, bajo el titulo (por cierle equivocado) de "técnicas o
procedimientos cualitativos”, ofrecen una infinidad de alternativas, donde
encontrar el sentido de los fendmenos y de las cosas para el otro, es 1o mis
importante. Se sostiene que lo prioritario es que los sujetos, con sus propias
palabras, den cuenta de sus vicisitudes mas cotidianas,

Cuando anotamos como error el referirse a las "técnicas cualitativas”, 1o
hacemos precisamente en la idea que lo cualitativo no es un asunto subrayado
en lo técnico. Puede incluirlas, pero lo cualitativo se refiere a un modelo, a
unia forma especial en la construccién del dato, que en efecto requiere de
ciertas técnicas, pero que no se reducen a ella. Detras de esto, se agrega un
error, en nuestro criterio atn mas grave: el de confrontar 1a "investigacién
cualitativa” con la "investigacion cuantitativa”, Ahi no estd la discusion; ésta
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se encuentra en la concepcién global de fondo que sobre la realidad y su
abordaje esté manejandose en la ciencia. Dicha concepcion actia como telén
de fondo en el uso especifico y particular de determinadas técnicas o
procedimientos. Sinos concentramos en estos ltimos estamos desenfocando
el bosque por visualizar el arbol.

Reiterando, esto también nos da cierta idea de cémo el referirse a lo
cualitativo en investigacién, obedece también a visiones diferentes sobre
ello. Al respecto existen variadas versiones. Lo mas importante quiza es que
ese resurgimiento se viene dando y toma mucha fuerza dentro de las diferen-
tes disciplinas sociales, de lo que la Psicologia no se ve exenta.

Huelga afirmar que todo esto no se sostiene en los cdnones dominantes y
tradicionales de cientificidad. ; Quicre ello decir, entonces, que no hay o no
deben haber criterios para sostener a cierio tipo de conocimientos como Gtiles
y necesarios para ¢l ser humano?

En la basc de ¢ste cuestionamiento ocupa un lugar primordial €l psi-
coandlisis, tal y como lo hemos venido planteando. Es el psicoandlisis un
espacio muy revelador de la discusién que desde hace rato se viené dando
entre una concepeion empirico-analitica y otra hermenedtica en la ciencia,
Esto no sin obviar la discusidn misma que al interior mismo del psicoandlisis
se produce: en gsle trabajo se Ie asume como un acercamiento o saber de
tipo hermenettico-interpretativo, como ya fue explicitado.

Creemos que sf deben existir tales criterios, pero no en el lugar de lo
tradicional. Siguiendo al mismo Freud, es en el otro donde tenemos esa
posibilidad; en la "accién comunicativa” dirf Habermas més recientemente.
Asi se previene 1a "locura de a dos”. Un objeto de estudio diferente, una parte
de la realidad diferente, no puede ser tratada si no ¢s en forma diferente.

Larealidad de lo humano y de lo social es tan evidente -0 tal vez mas- que
la molecular o 1a bioquimica. Su evidencia no puede pasar por el tamiz de la
falsacidén. Los fenémenos humanos son todavia mis imrepetibles que los
fisicos. Su verificacion se da en la acci6n misma. Freud asi lo plante6 y
creemos asi debe fomentarse.

Si el saber en psicoanalisis, a partir del intento de Ia cura,. se da por
elaboracidn, construccidn y reconstruccion, su verificacion tiene que darse
por lamisma via, Es en la comunicacin con el otro colectivo, intersubjetivo,
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lo que le dard la validez como criterio externo; Este no pasa por la validez
empirica y falseable de las ciencias nomolégicas, El Psicoanalisis, en con-
traste, se reafirma como un cuerpo de conocimiento en la més clara aproxi-
macion idiografica. De hecho el mismo Freud postulaba que Ia cura del o la
paciente no podia lograrse por medio del suministro de informacion; ésta
podria ser, en algdn momento, necesaria pero nunca suficiente. El proceso
requiere de la elaboracién vy la reconstruccitn; en otras palabras, requiere
sobre todo de la reflexion de los involucrados. Dice Freud (17):

"Hace ya mucho tiempo que se ha superado 1a idea, basada en una
apariencia puramente superficial, de que el enfermo sufre a consecuen-
cia de una especie de ignorancia, y que coando se pone fin a la misma,
comunicindole determinados datos sobre las relaciones causales de su
enfermedad... no tiene mas remedio gue curar, El factor pat6geno no
es la ignorancia misma, sino las resistencias internas de las cuales
depende, que la han provocado y la hacen perdurar...

Si el conocimiento de los inconscientes fuera tan importante como
suponen los profanos, los enfermos se curarfan solo con leer unos
cnantos libros o asistir a algunas conferencias...”.

El analista trabaja poniendo siempre su subjetividad en juego. El criterio
de validez tiene que estar en la misma via. Procurar meterlo en moldes de
otra naturaleza es caer en el error que se ha venido cometiendo en el presente
siglo: todo lo tamiza el crilerio racionalista empirico de la ciencia no-
moldgica.

De todas maneras, creemos que sin estar convencido del todo, Freud se
ubicé en una linea de pensamiento en el nivel de la autorreflexién, como bhien
1o ha sustentado Habermas. Los criterios de validacién no pueden estar
colocados en un campo diferente.

Es necesario aqui, para concluir, explicitar el hecho gue la necesidad de
abrirse a otros es fundamental para el analisia, simple y {lanamente porgue
&l también requiere comprender qué es lo que esti sucediendo. Para el
analista, también no todo se resuelve en la sesién; requiere de ulteriores
aclaraciones sobre lo que ha escuchado y elaborado junto con el analizando.
En otros términos, le es imprescindible lainteleccién de sus propios procesos.
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Ello nos lleva a afirmar que este abrirse a otros no se hace en Ia bdsqueda
de procesos correctivos para lo realizado y por realizar, En psicoanélisis se
trata de un compartir para comprender y darse cuenta. Es en sintesis, lo que
Habermas (1990} llama la construccidn de uyna discipina autorreflexiva,
colocando al Psicoandlisis como la evidencia més palpable de un intento de
€sa naturaleza.

NOTAS

1. Gergen, K.I. (1994). Toward transformation in social knowledge. (2a.
Edit.) Gran Bretaiia: Redwood Book, Trowbridge, Wlitshire. (Traduc-
cidn libre de Calderdn, 1..; Céspedez, D.; Cordero, T.; Garita, C.; Ivan-
covich, C.; Mena, H.; Monge, AL. y Rubenstein, P.)

2. Gay, P. (1989). Freud. Una vida de nuestro tiempo. Buenos Aires:
Ediciones Paidos.

3. Novoa Cota, V. (1991). "Construcciones en el andlisis: una A-puesta
sobre ¢l saber”. En Braunstein, N. (Comp.). Las lecturas de Lacan.
México, D. F.: Armelia Ediciones; p. 413-429.

4. Lotrenzer, A. (1977). El lenguaje destruido y la reconstruccion psi-
coanalitica. Buenos Aires: Amorrortu Editores.

5. Spence, K. (1987). The Freudian Metaphora. Toward paradigm change
in Psychoanalysis. N. York: W. W. Norton and Company. {Traduccién
libre de Céspedez, D.; Cordero, T.; Garita, C.; Hernandez, S. y Salas, J.
M.).

6. Habermas, J. {1990), Conocimiento e Interés. Buenos Aires: Tavrus
Ediciones S. A.

7. Lorenzer, A. (1977). Op. cit.
8. Spence, K. (1987). Op. cit.

9. Freud, S. (1976). La interpretacidn de los suefios. En: Obras Completas;
Tomo IV, Buenos Aires: Amorrortu Editores, p. 121,

10. Freud, S. (1976). El hombre de los Lobos. En Obras Completas; Tomo
XVI1I. Buenos Aires: Amorrortu Editores, p. 47,

11. Gay, P. (1989), Op. cit,, p. 60




La cuastion del criterio externo en Psicoandlisis 17

12 Spence, K. (1987). Op. cit.

131, Lorenzer, A, (1977). Op. cit.

14, Lorenzer, A. (1986). "Simbolo Interaccién y praxis”. En: Jensen, H.
{Comp.). Teoria critica del sujero. México, D. F.; Siglo XXI Editores;
p. 84-130, '

15. Spence, K. (1987}, Op. cit.

16. Gay, P. (1989). Op. cit.

17. En Habermas, J. (1990). Op. cit,, p. 230.

BIBLIOGRAFIA

Echeverrfa, P. (1995). "En los origenes del Psicoandlisis: el suefio de la
inyeccidn de Irma, ...0 €l deseo del analista”, En: Reflexiones , No. 34,
mayo. Costa Rica: Facultad de Ciencia Sociales. Universidad de Costa
Rica.

Freud, S. (1976). Psicopatologia de la vida cotidiana. Buenos Aires: Amor-
rortu Editores, Tomo VL

---------- El chiste y su relacidn con lo inconsciente. Buenos Aires, Argentina:
Amorrortu Editores, Tomo VIIL

---------- Pulsiones vy destinos de pulsidn. Madrid: Amorrorta Editores, Tomo
XIV.

--m--mmm-- Lt represion. Buenos Aires; Amorrortu Editores, Tomo X1V,
---------- Lo inconsciente. Buenos Aires; Amorrortu Editores, Tomo XIV.

Roudinesco, E. (1988). La batalla de cien afios. Historia del Psicoandlisis
en Francia. 1885-1939. Vol. 1. Madrid; Editorial Fundamentos.







¥ “‘EA"Af=“-uz,..,:-w._S

R A g Gt .







2

FREUD Y EL PARRICIDIO

Daniel Gerber*

Nada peor que un padre que
profiere la ley sobre todo

J. Lacan, 21-1-75

Dos crimenes que han provocado el horror en todos los tiempos, el incesto
y el parricidio, constituyen para Freud el soporte fundamental de la subjetivi-
dad v la cultura. Incesto y parricidio son los dos crimenes que estin en la
base del complejo de Edipo, la matriz simbdlica del sujeto. El crimen tiene
asi un lugar muy singular en la organizacidn del orden simbdélico: es lo que
la ley prohibe v, a la vez, aquéllo que estd en ¢l origen de ella.

El papel fundante del crimen fue sefialado por Freud mediante el mito que
¢l mismo mventd en Tdtem y tabi, el mito de un particidio originario que
lleva a instituir la interdiccién, ¢lemento esencial para el establecimiento de
los lazos sociales. Bl mito de la horda primordial presenéa un padse poseedor
de todas las mujeres, un padre que monopoliza todo ¢l goce, ¥ es por esto
que los hijos se unen para asesinarlo. Pero lo sorprendente es que después
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del asesinato, los hijos —a los que ningin obstéculo separaba ya del goce— se
prohibirdn obtenerlo. La realizacion del acto criminal posibilit6 la extincion
de todo el odio hacia el padre y, de ese modo, 10s hijos vieron surgir en ellos
el amor que sentian hacia el privador.

De esto se desprende una tesis freudiana fundamental: se ama a quien
priva del goce, pues "es en la medida en que los hijos son privados de las
mujeres que aman al padre” (1). Larazén de este amor s6lo puede encontrarse
st se piensa qué es aquéllo que bace lazo fraternal, es decir, confraternidad,
sociedad: el hermano s6lo puede estar unido al hermano a partir de una comuin
privacion; en otros términos, lo que hermana a los hermanos es haber perdido
todos ¢l objeto primordial de goce para quedar igualmente excluidos del
mitico goce del padre primordial. Todos hermanos, todos iguales en la
privaci6n, ningunoe con alguna prerrogativa especial.

La renuncia al goce funda la familia y la sociedad que sdélo pueden
sostenerse por el amor del padre, amor idéntico hacia todos los hijos, amor
indispensable para compensar esa renuncia consentida por cllos. Para obtener
este amor del padre cs preciso amarlo y esto implica, ante todo, erigirlo como
padre primordial. La necesidad de sostener este padre es la raz6n principal
de la instauracién de la ley que exige el sacrificio del goce por parte de todos,

sacrificio de ese goce que procuraron obiener por medio del crimen. Pro- -

hibiéndose, 1os hijos se aseguraron también que ninguno ocupara el lugar del
muerio, que todos fueran iguales ante 1a ley.

También ¢l derecho —es decir, la comunidad social— es producto de esa
renuncia al goce y al poder absoluto, s6lo posibles para el padre mitico. Serd
asi de la castracion como renuncia, y no de algidn tipo de pulsién gregaria,
que Freud va a fundar el lazo entre los hermanos y los ideales de justicia,
igualdad y fraternidad. Todos los ideales —incluso los mas nobles— no son en
¢l fondo sino formaciones reactivas frente a una pulsion agresiva primaria,
de modo que el sentimiento social es "el cambic de un sentimiento primera-
mente hostil en un lazo de cardcter positivo de la naturaleza de una identifi-
cacion” (2).

Bl rechazo del hermano es primordial y la solidaridad es siempre secun-
daria porque est4 subordinadaa la instauracién del ideal que es obra del padre
muerto. La privacion del objeto de goce y el amor del padre constituyen al
conjunto de 1os hermanos que fundan su identificacién reciproca sobre un
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fondo de hostilidad siempre latente. La identificacion fraterna es identifica-
cién posibititada por un trazo comin: el amor del padre.

El aspecto mds subversivo del mito freudiano no es el asesinato del padre
sino el hecho de que este asesinato no posibilita el acceso al goce tal como
una lectura apresurada lo harfa suponer. Por el contrario, es un acto que
impone, a titulo de expiacion, la renuncia a las mujeres de la horda y
determina que la ley tome el lugar de sustituto de la coercidn paterna. "El
padre muerto devino més poderoso de lo que habia sido en vida" (3): después
del crimen sélo la ley podrd tomar su lugar, ninguno de los hijos —aiin
manteniendo viva esta pretensidn— podrd instalarse en él. La hostilidad
laiente entre los hermanos serd inevitable y sélo el remordimiento por el
crimen cometido posibilitard el mantenimiento del pacto fraterno. Solamente
la culpa puede asegurar la vigencia de la clausula fundamental de todo pacto
social, Ia que prohibe a cada uno de los hijos tomar el sitio del padre cuya
omuipotencia es heredada exclusivamente por Ia ley.

Asi la cultura se constituye como organizacin colectiva destinada a Ia
expiacion de ese asgsinato primitivo, como la tentativa renovada -y siempre
fracasada— de saldar la deuda contraida con el padre, que se procura abonar
instaurandiolo en el lugar esencialmente in-humano de objeto mitico de goce.

Dar cuetpo al goce del padre es ¢l pago imposible que la cultura se impone
y cada generacion dejard a la signiente el legado de esa denda impagable. No
hay cultura sin falta a expiar, como Freud lo sefiala claramente al colocar en
el origen los dos crimenes de Edipo, miticamente perpetrados. Ellos son el
fundamento porque conllevan la exigencia del pacio de renuncia que es la
ley. La sociedad humana, edificada sobre ese cimiento, es la memoria
viviente de un crimen primordial del que nada se querr4 saber porque la ley
toma el sitio de sustitato del crimen cometido y, de esta manera, es correlativa
de la represion de su recuerdo.

Es preciso recordar que, para la elaboracién de este mito de la horda
primordial, Freud toma ¢l relevo del discurso de sus analizantes quienes le
transmiten la certeza de que el padre —sostén de la estructura subjetiva— estd,
desde el origen, castrado. Verdad que se dice en la ficciGn que presenta un
padre elevado por encima de todas las cosas, el mito lleva a la categoria de
relato épico esta dignificacion del padre que niega su castracion. Por esto, el
refato del analizante y el mito son equiparables al contenido manifiesto de
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un suedio: se trata de construcciones destinadas a ocupar el lugar de un hueco,
la falla del orden simb6lico cuyo efecto es una limitacién del goce, un menos
de goce con relacion a todo el goce que el lenguaje promete. Menos de goce
que condiciona el surgimiento de un plus, un exceso inaccesible al ser
parlante.

Imposibilitada para dominar todo el goce, la soberania de la ley serd
siempre limitada pues no podra contener 1a aparicién del exceso de goce del
que la figura mitica del padre originario constituye una representacion
primordial. La castracién del padre es asi correlativa de 1a insuficiencia de
lo simbdlico en el dominio del goce que determina la reiterada produccion
de un exceso inasimilable, plus-de-goce que denuncia una y otra vez la
verdad del padre.

El orden simbélico, del cual el padre es garante, no es el lugar de la
respuesta plena; estd incompleto, es también lugar del hueco. Ya desde 1897
Freud afirma que los fantasmas estdn para cubrir las lagunas de la realidad,
de modo que el mito del asesinato del padre es una construccion de esta
indole, una construccién destinada a colmar esa laguna fundamental que es
la cuestion del origen; un montaje hecho a partir de la lengua, una ficcién
que ~mas alld de su propdsito de llenar un vacio— cumple Ia funcidn de
sefialar su lugar, de marcar el sitio de la pérdida.

1.a soldadura del sujeto con el Owo, con el orden simbélico, va acom-
paiada de pérdida. L.a muerte del padre no designa otra cosa que su imposi-
bilidad, en tanto carece de un significante que pueda decir todo acerca del
goce.

El encuentro con el padre serd, forzosamente, un encuentro fallido que
determina una caida del goce fuera de 1o simbolico y deja en este punto una
cicatriz, la marca inexorable de la castracién. Dicho en otros términos:
cuando el hijo —~var6n o nifia— se dirige al padre con una demanda de
respuesta significante para ¢so que surge como enigma de la falta del Otro
primordial —falta que Freud detecta en la alternancia de presencia-ausencia
de la madre— hay una imposibilidad de éste (ltimo para hacer saber de
aquéllo que causa esa falia de la madre. Esta imposibilidad de obiener una
respuesta Gltima del orden significante es el testimonio irrecusable de que el
padre esti castrado: s la verdad que el mito dice bajo la forma discursiva de
la ficcion del asesinato del padre.
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El Hamado asesinato del padre no es el resultado de algun tipo de
agresividad edipica de Ia que una leciura psicologista de Freud ha hecho la
condicién para la emancipacion de la tutela paterna; designa el encuentro
fallido con el padre en tanto €ste ocupa el lugar imposible, lugar del hueco
de la estructura simbdlica, de lo reprimido originario, Asesinato es el nombre
mitico de la falla bésica que se abre con el proceso de subjetivacidn a partir
de una carencia inherente a la dimensién de la paternidad.

El padre estd en el lugar de la respuesta dGitima, como lo atestigua la
pregunta infantil tipica: "papd, ;c6mo se llama eso?" Para todo sujeto hay un
supuesto basico en el cual se sostiene: la existencia, en el origen, de un autor,
una autoridad que otorga el nombre primero de las cosas. Sin embargo, por
su indeterminacién misma, no hay para eso, el refetente que la pregunta
evoca, ningutia respuesta articulable por la palabra. Nada podré designar lo
irremediablemente perdido por la entrada en juego del lenguaje: ese por 1o
que el sujeto pregunta es la referencia siempre inapresable, Ia distancia
infranqueable entre ¢l mundo real y su simbolizacion. Lo que se denoming
casiracion del padre noalude por lo tanto sino a la insuficiencia de su Nombre
para dar cuenta de todo lo real del goce.

En el mito freadiano hay un goce primatio, encarnado en el padre que
posee todas las mujeres, 0 a la mujer foda. Es el padre como ser que se
asimila al goce. La ley surge del asesinato de este padre-el-goce, es con-
secuencia directa de la pérdida del goce absoluto que el crimen stinboliza.
La forma épica del mito presenta aquéllo que el ser humano tiene que pagar
por su acceso a la humanidad, acceso que demanda un sacrificio: el goce, la
omnipotencia. Por esto, el falo serd la representacion del goce siempre
marcada por el menos de la castracidn, significante del goce perdido en el
origen por la existencia del lenguaje que traza un limite y abre asi la
dimension de un mis all4, una promesa que nunca podri ser cumplida.

La pérdida de goce es el resto irreductible de la operacidn simbolica de
advenimiento del sujeto en el campo del Jenguaje y la cultura, en el lugar del
Otro. La operacion del lenguaje deja caer un resto de goce porque la
hegemonia del orden simbdlico que el padre tiene por funcidn asegurar no
es absoluta. Este resto, elemento extrafio a la naturaleza misma de lo
simbdlico, constituye a la vez el nicleo de su estructura: es el punto real,
refractario a toda captura significante, el ombligo en tormo del cual la palabra
entreteje sus redes. De este modo, el parricidio no €8 ofra cosa que la
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designacion del padre como uno de los nombres privilegiados de lo real
imposible, del goce inaccesible para el hablante-ser, ¢l ser que vive de y por
la palabra. Este real imposible que el crimen evoca es 1a dimension abierta
por la falta del Otro, el hueco que caracieriza 2 la estructura misma del
significante. El crimen originario no lo comete el sujeto, es la obra del
significante, el hecho correlativo de la represion primordial que genera un
irrepresentable al que Freud figura miticamente como goce del padre muerto.

El asesinato del padre es el goce perdido del padre, el goce que ¢l padre
no puede asegurar pero exige para el completamiento del orden simbélico.
El remordimiento de los hijos es el deber que éstos se imponen de dar cuerpo
a ese goce mitico del padre, el modo en que el sujeto "toma la falta sobre Yo
(Je} (4) y carga sobre sus espaldas la exigencia de reparar una falla que es
propia de la estructura para que se sostenga la ilusion de completud de ella.
La creencia en el pecado original es el efecto especifico de tomar sobre si
mismo la falla de Ia estructura e imponerse el pago de una deuda insaldable,
la deuda del padre. Es preciso asegurar el goce del padre, de ahf 1a necesidad
de borrar del mundo la mancha del pecado original, mancha del padre cuyo
nombre deberd ser limpiado de ese resto de goce impedido de ingresar al
orden simbdlico.

El lugar del padre primordial ¢s el del goce y lo originariamente reprimido
se¢ confunde por Lo tanto con el padre muerto. Hacer equivaler el goce con el
padre muerto —¢s decir, afirmar que un muerto goza— es un absurdo l6gico.
Absurdo que alude directamente at lugar de lo imposible, lo fuera-de-sentido,
lo exterior de la estmctura simbolica que constituye su corazdn mismo, si
extimidad. Este imposible es bordeado por las formaciones del inconsciente
que constituyen el paradigma de todo absurdo 16gico. Por esta ex-sistencia
del goce, la estructura del inconsciente —efecto de la capiura del viviente en
¢l lenguge— esta agujercada, le falta un término para designar el goce.
Afirmar que el inconsciente ex-siste es comrelativo de sostener que no hay
saber acerca del goce, que todo saber bordea un irrepresentable, lugar de pura
pérdida que es produgido por el establecimiento del Nombre-del-Padre pues
éste es, para Freud, el nombre de la falla del saber que se llama verdad.

Laentrada en juego del padre otorgard a esa falta estructural el significado
de castracion y hard aparecer 1o que constituye un imposible como resultado
de una prohibicion,
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Todo significante viene a ocupar circunstancialmente el lugar del hucco
que la misma ex-sistencia del lenguaje abre. La presencia del significante
implica en si misma un crimen, la palabra asesina la cosa. La represion lleva
al olvido del cardcter asesino de la palabra y funda la operacitn del lenguaje
como infinita repeticion significante empecinada por borrar 12 huelia de un
real irreductible, real del acto asesino del cual 1a ley es a la véz memoria ¢
intento de anular su recuerdo.

"No hay crimen perfecto”, se repite incansablemente. Y esto es cierto, ante
todo, porque no hay crimen que no deje una evidencia ineliminabie: el
cadéver de la victima, resto mortal, real a identificar simbélicamente. Todo
crimen hace ex-sistir ese real del goce por cuya ausencia el sujeto se
responsabiliza y se impone el deber de "dar cuerpo”. Justamente el caddver
—¢l del otro o el propio— que el crimen produce es la manera mas obvia de
ese "dar cuerpo™ al goce, es el objeto destinado a colmar la ausencia y
posibilitar asi una circunstancial recuperacién del goce. Por esto, al borrar la
division subjetiva, el crimen "tranquiliza” al autor, atdn cuando no deja de ser
—simultineamente— una interpelacion a la ley, vna demanda de castigo, de
sancidn simbdélica que venga a restablecer la divisién subjetiva. Pasaje al
acto, pasaje fuera de lo simbolico, ¢l crimen exige que la culpabilidad sca
finalmente reconocida como tnica via de reingreso al orden. No la culpabili-
dad que va ligada al crimen mismo sino otra, més radical, que remite al goce
perdido del padre que el sujeto toma a su cargo restituir y procurard hacerlo
hasta la consumacion del asesinato mismo.

En Moisés y el monoteismo Freud afirma: "Con la desfiguracion de un
texto pasa algo parecido de lo que ocurre con un asesinato: la dificultad no
reside en perpetrar el hecho sino en eliminar sus huellas” (5). El asesinato es
esencialmente acontecimiento discursivo porque el discurso produce un
residuo ineliminable del cual él mismo nada querra saber; nada querer saber
que recibe un nombre: represion primordial. Sin embargo, producir el resto
es ya saber del crimen y este saber prohibido del asesinato del padre es
constitutivo del discurso: "Los seres humanos han sabido siempre que antafio
poseyeron un padre primordial y 1o mataron™ (6).

Este saber inconsciente toma su expresion mas caracteristica en el sen-
timiento inconsciente de culpa por el cual el sujeto se siente culpable sin
razén que lo "justifique”, incluso por actos que sabe no haber cometido.
Segiin Fread, Ia razdn de esta culpa se encuentra en el hecho de que ain




28 Inscribir el Psicoandlisis

cuando el yo consciente ignore 1a existencia de deseos reprimidos e incons-
cientes, el super-yo ~que se sostiene en ¢l sentimiento inconsciente de cielpa—
“ve y sabe todo" y considera al sujeto responsable de esos deseos inconfesa-
dos: "El super-yo sabe mucho mas que el yo sobre el ello inconsciente” (7).
El inconsciente es algo distinto de un "reservorio” de pulsiones salvajes e
ilicitas, es mds bien un saber como Freud lo define alli: saber de la ley del
padre que no ¢s la ley logica y racional que se pensaria sino una ley
traumatica, cruel, arbitraria; incomprendida e irracional. Saber inconsciente
de esta ley, cuyo nombre es super-yo, que hace al sujeto culpable antes de
haber cometido cualquier acto que lo justifique. Se puede, por esto, "sostener
la paradoja de que el hombre normal no es solamente mucho m4s inmoral de
1o que cree sino también mucho més moral de lo que sabe” (8).

El super-yo es saber inconsciente del parricidio, saber irrepresentable en
el orden simbdlico de 1o real del crimen cometido que, para ser siempre
ignorado por el sujeto, tendra que permanecer como saber no sabido por el
padre mismo quien tendr4 que ser eternizado para ello como padre inmortal,
padre ideal, padre que no sabe que no sabe. La falta que define a la estructura
es causa del imperaiivo de goce, imperativo de revivir al padre muerto a
cualquier precio para erigirlo como Padre Ideal, al margen de la castracion.
El llamado super-yo no es sino el nombre de este imperativo que surge del
saberinconsciente de la falta ¢ impone la exigencia insaciable de hacerlo todo
para eliminarla, s saber del goce perdido det padre que el parricidio evoca
y mandato inextinguible de restitucion de ese goce.

Erigir al padre como Padre Ideal es el intento renovado de hacer del saber
de lo real el del padre muerto— un saber en suspenso. Un analizante de Freud
relata un suefio que constituye el paradigma de este intento; el contenido
manifiesto simplemente dice: "el padre estaba muerto y no sabia” {9). La
interpretacién freudiana, valiosa sin duda, deja sin embargo pendiente de
respuesta la razén de la angustia del sofianie. Esta no sc puede asimilar a un
presunto deseo parricida del sujeto sino al hecho de que el padre aparece en
la escena del suefio a un paso de descubrir que é/ ¢sta muerlo; pata el sofiante
el padre vive porque #o sabe todavia que estd muerto y este no saber —no
saber del padre mismo— 1o mantiene como padre inmorial. El padre en tanto
Padre Ideal no debe saber que estd muerto, esto s el sopotte de la posicitn
del sujeto en ¢l campo simb6lico cuya consistencia se basa en la puesta en
suspenso del saber de lo real,
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La vigencia de la ley simbdlica es correlativa de la anulacion del acto
asesino. Esto posibilita el mantenimiento de los lazos sociales a partir de un
como Si- es preciso hacer como si ¢l padre no estuviera muerto'y para esto
los hijos se impondrdn —en nombre de 1a ley- 1o que €l imponia por su sola
presencia. Hacer como si el padre no estuviera muerto elevandolo al rango
de Padre Ideal, expresion que traduce de manera inequivoca el intento de
representar de algidn modo 1o que del padre resulta imposible de simbolizar,
;Qué es el Ideal sino el trazo que en ¢l Otro —el orden simbélico— disimula
] faita? Cuando este trazo marca a un objeto determinado lo convierte en ese
objeto fascinante cuya encarnacion por excelencia es el hipnotizador, objeto
portador de un poder "cautivante” proveniente del hecho de ser el objeto
inico que se eleva al rango de obturar la falta para tomar el lugar hacia donde
el sujeto dirige su llamada, su demanda de un amor que espera recibir en
compensacidn del sacrificio de goce que le es exigido para nutrir €l goce del
Padre Ideal. En el extremo, el amor del padre exige dar la vida propia para
asegurar su inmortalidad.

Una doble complicidad —la que posibilité en primer término perpretar el
crimen y la de su ocultamiento bajo la forma de 1a elevacién del padre al
rango de Ideal- es el fundamento de la confraternidad. El grupo social —el
conjuntto de los hijos— se funda en el saber de Ia culpabilidad excluido de la
conciencia, en un saber que no debe saberse. Esta expresion —un saber que
no debe saberse— ¢s, por otra parte, la definicién misma del inconsciente:
discurso del Otro, si, pero del Otro que no lo sabe todo. El pacto fundamental
y fundante que enlaza a los actores del juego social tiene como condicion
indispensable la exisgencia de que el Otro no debe saber, no debe saber todo,
condicion que sélo podri cumplirse si, en primer término es el sujeto mismo
quien ignora. Por esto, el 1azo social se estructura a partir del rechazo del
saber y la culpa que, inconscientemente anudados, constituyen el soporte de
toda relacién entre ¢l sujeto v i Gtro, Se trata de un pacto basado en sna
doble complicidad: complicidad en ¢l crimen y complicidad en nada saber
de haberlo cometido.

Este rechazo de saber que provoca la necesidad de erigir el Ideal, cuya
funcién esencial es disimular lo real traumético del crimen, ¢s ¢l resorie
fundamental de toda servidumbre. Esta es, en Gltima instancia, sometimiento
al Padre Ideal: "Sabemos que en la masa de seres humanos exisie una fuerte
necesidad de tener alguna anioridad que uno pueda admirar, ante la cual wno
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se incline, por quien sea gobernado, v, llegado el caso, hasta maltratado (...)
Esta necesidad proviene de la afioranza del padre” (10). S6lo el ankelo de
que ¢l padre sea inmortal puede aplacar 1a culpa por su muerie, de ahi el
empefio neurdtico por sostenerlo y la pasién de maniener a toda costa esa
figuracién mitica del goce absoluto que es el Padre Ideal.

Dar cuerpo al goce del padre es asf el efecto especifico del parricidio; es
por esto que la experiencia analitica no puede equiparérsele. Podria decirse,
por el contrario, que parricidio y andlisis van en sentido contrario pues si ¢l
primero conduce a la ereccion del Padre Ideal, el objetivo del segundo es
desenmascarar Ia funcién de ocultamiento que le es inherenie y crear de este
modo la posibilidad de prescindir del mito paterno: la apuesta del andlisis es
por la desmitificacién del padre. Esto no significa dejar de reconocer el papel
fundamental de la intervencién de la ley del padre para limitar 1a omnipoten-
cia materna e introducir la regia en el lugar del goce materno —goce sin
medida— como condicidn para 1a estructuracion del sujeto; apunta més bien
a seiialar que el mantenimiento del padre en el lugar de la ley engendra una
impostura en la medida en que éste dltimo toma el lugar de 1o irrepresentable
de 1a falta del Otro. La im-postura paterna nace de la colocacion del padre
en el sitio imposible del padre muerto, es decir, del padre que pretende saberlo
todo del goce.

No es posible entonces pensar el psicoandlisis como un nuevo intento por
instaurar el significante paterno que garantizaria ¢l funcionamiento de una
fey sin fallas sino como experiencia que permite hacer la prucba del vacio,
el agujero del Otro, que la impostura del padre oculta. Desde este punio de
vista, ¢l psicoandlisis es ajeno a toda perspectiva "liberadora™ el deve-
lamiento de la impostura del padre no tiene como propdsito "liberar” al sujeto
de su sometimiento a la ley paterna sino mostrarle de qué manera él prefiere
ese sometimiento a poner en juego su propio deseo, deseo cuya constitucion
pasa necesariamente por ¢l previo acatamiento de la ley. Tampoco se trata
de una "liberacion” entendida como "desculpabilizacién” por el parricidio,
en ¢l origen del deseo hay un real traumitico que opera como reverso de este
tiltimo y del cual no hay alivio posible, S6lo el reconocimiento de este nicleo
real permite ¢l descentramiento del sujeto respecto de su afan de desculpa-
bilizarse negindolo; situacidn que, paraddjicamente, lo conduce al incre-
mento del la culpa. Es precisamente por esto que todo intento de
desculpabitizar al sujeto coloca al analista en posicién de Padre Ideal, con
todo el poder de absohucién —que ¢s el mismo poder que condena- surgido
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de confundirse con el saber de lo que estd en el origen de la culpa. En otros
términos, el analista que pretende "desculpabilizar” se confunde con ¢l
super-yo pues la mascara de la benevolencia es Fa pantalla de un mandato
obsceno y feroz de imposible cumplimiento porque ordena el goce; un
mandato que decreta de antemano la culpabilidad del sujeto frente a la
imposibitidad misma de complir con la exigencia que se le impone,

Rehusar la responsabilidad subjetiva respecto al parricidio, por el rechazo
de saber de él, lleva a un callejon sin salida: el afan de revivir el padre muerto
y su goce. El psicoanglisis no acusa al sujeto —y por 1o mismo tampoco 1o
absuelve-- pero si le hace saber lo que el parricidio representa: lo real delt goce
gue es €] micleo mismo de su ser, 1a deuda de goce que no es suya pero que
se empecina obstinadamente por pagar a fin de lograr que el goce sea posible.

Si el afan neurdtico consiste en hacer de una u otra manera que ¢l padre
olvide su muerte y conciliar asi su existencia con el goce, el psicoanalisis se
sostiene en la disyuncién de estas dos dimensiones. El padre ya no puede
olvidar su muerte; la cura, por lo tanto, conduce a una cafda, wna pérdida.
Pérdida que es condicidn para la dinica "liberacién posible™: liberarse de la
exigencia de sosiener al padre, de presiar el ser para encarnar con el sintoma
su goce perdido.
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EL TERROR Y LA MASCARA
sobre contaminacidn ritual,
muerte y feminidad

Anccristina Rossi”

Para el antropdlogo Marcos Guevara Berger
y ¢l escritor bribri Al Garcia Segura

Alli las veo, detenidas, fijadas por la luz del amanecer. Estan inméviles
pero la tensién de sus cuerpos y sus miradas convergen ¢n un punto
que las aspira, mds alld del rio. Llevan, como siempre, botas de hule y
machete al cinto, Sus cabellos lacios e interminables rechazan el sol.
Las miro, embelesada por el hermoso cuadro que forman.

De pronto rompe ¢l silencio una carcajada que tiene algo de cristal y
contagia. Las mujeres empiczan a reir y sus risas ilenan el aire. Pienso:
"Estan juntas y alegres.”

Alli estan, alli siguen estando, en el tiempo de ellas y en ¢se tiempo
que fue de ellas y mio, el tiempo de las mujeres bribris de Talamanca.

*  Apdo Postal 271-1250. Escazi,
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Quiero sefialar que este texto se autoriza de Lévi Sirauss, para quien el
andlisis de una sociedad pasa por el andlisis de sus estructuras inconscienies,
y en ¢l gesto tedrico y practico del psicoandlisis lacaniano,

La idea de escribirlo surgio de cierto trabajo v contacto con la sociedad
bribri y varios grupos de mujeres, en particular las compaiieras de Alakdlpa
Nita y Sulayom; mi aprendizaje y conversaciones con Marcos Guevara
Berger, Alf Garcia Segura y tantos otros compaiieros de Iriria Tsochok, y los
textos del Dr. Guevara y de la antropdloga Maria Eugenia Bozzoli.

Antes de empezar deseo dar una definicién somera de algunos términos
sinlo cual este articulo serfa ilegible para los que no conocen el psicoandlisis:
el R.S.1 y la nocién de "no-toda”.

R.SI o Real, Simbdlico ¢ Imaginario son 10s tres registros en que se
mueven o pueden moverse los seres humanos. Dice Jean Claude Milner (1);

"Partamos de las tres suposiciones siguientes: Una es QUE HAY. Esta
tesis no tiene mds contenido que su posicién misma. A esta suposicion la
Hamaremos Real.

Otra suposicion, que llamarcmos Simbdélica, es que hay lenguaje, suposi-
cion sin Ia cual nada podria decirse, empezando porque no podria decirse
ninguna Suposicion,

Otra suposicion es que QUE HAY 1.0 SEMEJANTE (‘qu’il v a du
semblable’)".

Para explicarlo de otro modo, lo Simb6lico es lo que estd dentro del
lenguaje, sistema abstracto. Es el orden de los significantes, de todo [o que
puede decirse o escribirse, el orden de Ia mediacion, Bs el orden humano por
excelencia. El ser deviene humano en el orden simbdlico.

Lo Real es 1o no simbolizable, Io que no entra dentro del lenguaje, dentro
de ningiin sisterna simbdlico; es lo innombrable.

Lo imagimario es el orden de la imagen, de los cuerpos, de la repre-
sentacion, de las semejanzas. Aqui no hay la distancia que supone el orden
simbélico. Es el reino del espejo, el de la paloma que mira su imagen reflejada
¥y ovula.
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La nocién de "no toda" 1a utiliza Lacan para referirse a la mujer y ala
verdad, sefialando que no se deja apresar toda por el significante (fahco), por
1o simbdlico.

Introduccion: de io matrilineal y 1o patriarcal.

La estructura de la sociedad tradicional bribri ¢s matrilineal: la filiacidn
se transmite de muojer a mujer, la tierra y el apellido se hereda de madres a
hijas.

En una sociedad matrilineal como ésta no se trata de que las mujeres
tengan més poder que los hombres -no se trata de matriarcado, término que
sugiete algo asi como un patriarcado al revés y que remite m4s a un fantasma
masculino que a una nocidn antropoldgica-, se trata de que en lugar de una
subordinacién de la mujer como tenemos en nuestra sociedad, hay un
equilibrio, una stmetria social, entre el papel del hombre y el papel de la
mujer. Dicen al respecto las mujeres bribris en 1995;

"Pero a través de los afios hemos venido sufriendo las influencias
externas impuestas a nuestro sistema de vida por la cultura dominante,
que nos ha causado muchas dificuliades. Alli nacen los prejuicios, las
limitaciones. A partir de mas o menos unos 50 affos los hombres
empezaron & practicar las diferencias eatre hombre v mujer. Al asumir
la parte econdmica total de las familias como: venta de cacao, plitano,
etc. podriamos decir que nace el famoso machismo”. (2)

La mayor subordinacién de 1a mujer al hombre en la sociedad patriarcal
puede ser un efecto del lugar social que ocupa el significante det Nombre del
Padre. Dice Lacan en sy seminario I1T (3):

"Conviene aqui detenerse un instante para meditar sobre fo siguiente:
que la funcién de ser padre no puede pensarse, en la experiencia
humana, sin la categoria del significante”.

La funcion paterna sicmpre pasa por ¢l significante. Pero en una sociedad
patriarcal, el significante del Nombre del Padre no es s6lo la metifora paterna
imprescindible a {a humanizacion sino que, dado que la filiacidén —¢l poder,
la herencia— se transmite patrilinealmente, €l significante del Nombre del
Padre pasa a ser la garantia SOCIAL de la paternidad, y ocupa entonces un
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lugar muy diferente al que ocupa en una sociedad matrilineal. Esto implica
por lo menos dos tipos de consecuencias: un mayor nivel de abstraccion y
complejidad en el sistema, ¥ mayores mecanismos de control y vigilancia
para las mujeres,

Es importante establecer lo anterior en vistas del objeto de este arliculo.
En efecto, me propongo aqui sefialar llamativas coincidencias entre coniex-
tos simbolicos de la sociedad tradicional bribri y contextos simbolicos del
discurso psicoanalitico relativos a la mujer y a la muerie, y me parece
imprescindible evitar el equivoco ideoldgico de adscribir esos contextos
simb6licos exclusivamente a una sociedad patriarcal. Casi todos los discur-
sos feministas han tenido tendencia a rechazar los postulados del psi-
coandlisis y del estructuralismo criticAndolos por "patriarcales” ¢ por
"ahistdricos”. (4)

£l Na

A pesar de cierto grado de trasculturacion, los bribris conservan gran parte
de su patrimonio cultural. 11 Na para los bribris designa un tipo de contami-
nacion ritual, y es un conceplo que sigue teniendo fuerza en su vida cotidiana.
La primera vez que escuché a indigenas hablar sobre el Na fue en relacion
con los caddveres: no hay que acercarse a ellos porque son Na, s6lo los
enterracdores (6kém) -personas designadas para ese cargo- pueden manipu-
larlos. Esa primera conversacion me indic6 que el Na esta asociado a algo
que produce horror, pero a la vez permite delimitar ese horror y manejarlo.
Curiosamente, heces en bribri también se dice Na.

El Na es pues aterrorizante. "Nadie toca ninguna cosa que esté de 2 a 4
metros del caddver, pues todo ese espacio a su alrededor se considera
contaminado. Se purifica a todas las personas que estén bajo ¢l mismo techo
del que fallecid. Los padres, los conyuges v los hijos de quien acaba de
fallecer deben ser purificados, no importa donde estuvieren en el momento
de lamuerte.” (5)

Es el 6kom el dnico que puede tocar ¢l caddver, y debe seguir una serie
de ritnales para purificarse.

¢ Qué cosa, también asociada a las heces, puede producir horror en un
cadaver? Inmediatamente pensé en el concepto psicoanalitico de lo Real: 1o
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que no se deja apresar totalmente por el sistema simbdélico, 1o que escapa a
la simbolizacidn y por ende a la socializacién, a la humanizacién, algo
terrorificor el caddver como monién de carne pudriéndose, retome a lo
desorganizado, a 1o innombrable, 1a muerte. Las heces como desecho que
gscapa, como cuetpo "muerto” o "podrido” que cae del cuerpo simbolizado
y se picrde. Las heces como el caddver son podredumbre que nos afecta
visceralmente mas alla o m4s acd de toda palabra, en lo Real. Desde el punto
de vista psicoanalitico, caddver y heces apuntan a eso del cuerpo gue esti
entre lo bioldgico y lo cultural sefialando lo imposible, sostenido por ese nudo
que une los tres registros del R.S.1. Dice Jean Claude Milner en sy hbro "Les
noms indistincts” (6):

"Lairrupcidn de 1o Real se encuentra pues inmediatamente anudada a
lo Simbdlico; el horror instantineo nace de una nominacion real que,
al mismo tiempo, la suspende”.

No me refiero agui a la dicotomia naturaleza/cultura que usan los
antropdlogos, porgue 1o Real no es la naturaleza, El ser humano aprehende
1a naturaleza ya simbolizada, tomada dentro de las redes del Ienguaje Por
ejfemplo, nada mas humano y simbolizado que ese "bosque primario” que
venden nuestras agencias de viaje y el Servicio de Parques Nacionales,

naturaleza apresada por taxonomias y discursos, imaginarizada. Lo Real es
justamente 1o que escapa a todo eso. Cuando Levi Strauss atiliza el término
naturaleza como lo no humanizado por la cultura, si podeia coincidir en
algunas resonancias con lo Real, pero "naturaleza” me parece un término a
evitar,

En 1994, uno de los fltimos grandes Awapa (médicos tradicionales
bribris) de Talamanca, don Francisco Garcia, hoy desaparecido, afirmaba
que los bribris ya no toman suficientes precauciones con los caddveres, y que
eso ha acarreado muchas desgracias (conversacion con Al Garcia Scgura,
su scbrino, sobre un texto inédito del Awd, 1994). En 1érminos estructurales
don Francisco tenfa toda la razén pues en una sociedad, no observar los ritos
y ceremonias destinados a manejar y encautzar la irrupcion de lo Real en la
muerte, conduce a la desintegracion del entrainado simbdiico, a perder lo que
nos humaniza. Por lo tanto, lo que sefala el Awé apunea a lo que sefiala Jean
Altouch cuando habla de que en las sociedades occidentales modernas hay
una "ausencia de duelo social" que conduce a una "barbarizacidén de la
muerte” (;se refiere quizd a la oleada de muerte en Europa v la manera
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insensible en que la sociedad modemna 1a recibe?) (7). En efecto, 1o que nos
hace humanos es el orden simbdlico y cuando o Real de la muerte no se
apresa en el orden simbdlico, en el rito, en Ia ceremonia, en la Ley, poco nos
distingue de los animales (8).

El Na y los limites

Puede decirse entonces que el Na de los bribris es una contaminacién
peligrosa porque apunta a lo que asoma en el limite de la humanizacién. El
Na no designa lo Real en si sino que apunta a €] a través del terror y sefiala
mds bien ese borde que al delimitarlo lo hace existir, ya que, como dice el
discurso psicoanatitico, lo Real es pensable solamente desde 1o simbdlico.

Esta asociacién se me confirmd en conversaciones con el antropologo
Marcos Guevara Berger, quien me sefial¢ que ¢l Na hace alusién a una
estructura de borde: por ejemplo nalga en bribri se dice "nak". Podria decirse
que tiene que ver con 1o que define una zona erdgena, la esiructura de borde
gue delimita el ombligo de lo Real, o "el ombligo de lo no conocible” que
tienen todos los suefios (9), v a 1a vez con un "resto” que se produce, un
desecho que cae: las heces. ; Cémo no pensar en el objeto amindscula (a) del
dlgebra lacaniana? Mis asociaciones sobre los bordes también quedaron
confirmadas por Bozzoli:

"La gente no camina por los senderos que conducen a una vivienda
donde hay algin caddver sin enterrar. CAMINAN POR LAS
ORILLAS DE ELLOS (el subrayado es mio), donde generalmente
nadi¢ pasa.” (10)

Ademds, en la sociedad bribri los muertos gue llegan al més alla sin
purificar también son Na: los que se quedan afuera. Otra vez Na designa un
borde, un limite, y apunta a lo que estd detris de ese Hmite. Lo sorprendente
es que la manera de evitar ese Na consiste en que el Bikakra o maestro de
ceremonias rituales bribri va contando la vida del muerto, va relatando con
un canto Ias cosas que ¢l difunto hizo v las va represeniando con palilos,
semillas, trocitos de algodon, basurillas, et¢. que se entierran con el muyerio,
El muerto al que no se le canta so vida, cuando llega al méis all4 se queda
afuera. Es como si el Bikakra tuviera la funcién de asegurar que ese muerto
queda inscrito en el orden simbdlico de su sociedad, apresado entre sus
significantes, y si no queda inscrito en el orden simbélico es Na, Liama
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también la atencién el papel que juega lo femenino. En los entierros, los
amigos y parientes

"no deben hablarle ala médre; ésta se sienta inmovil, dando la espalda
a todos. Otros parientes matrilineos tampoce hablan mucho."(11)

BozzoH, al analizar un relato de Doris Stone sobre €l entierro de yna nifiita
cabécar en San José Cabécar, sefiala;

"De especial interés fue la conducta de la madre, que, al igual que entre
los bribris, podrfa decirse que es ritualmente eliminada mientras el
enterrador actda.” (12)

Escomosila ma}_dre ¢ los parienies matrilineos, y el enterrador, alternaran
para bregar con el Na de la muerte, utilizando el mutismo.

Una tarde en que discutiamos sobre la situacion actual de las mujeres
bribri y ¢émo ¢l machismo de 1a sociedad dominante ha carcomido y sigue
carcomiendo la situacidn tradicional de equilibrio entre hombres y mujeres,
una mujer indigena comentd que si bien repudiaba el machismo, no tenia
muchas ganas de volver a ciertas tradiciones bribris. Cuando le pedi que me
explicara, la mujer callé. M4s tarde, una compaiiera de trabajo me dijo que
probablemente la mujer se habia referido a la tradicion del Na, det Na de las
mujeres. 1as mujeres que estan en edad de reproducis son Na y por ende hay
que tener cuidado con ¢llas, Luego alguien comenté que la menopausia las
libera del Na,

A mi juicio, el Na de las mujeres parece denotar al menos dos cosas: 4)
lo innombrable de la reproduccion, eso tremendo que ocurre en lo Real: un
cuerpo que bioldgicamente se vuelve dos; y b) cierta reverencia aterrorizada
ante el "misterio” del cuerpo femenino.

Recientemente, et un grupo de lectura psicoanalitica comentabamos entre
mujeres lo fuerte que es la experiencia del embarazo, o aterrorizante que
puede ser este surgimiento de lo Real en el cucrpo. Decia entonces una
psicoanalista que los cjercicios de preparacidn al parto tienen como objetivo
imaginarizar y simbolizar et proceso, 1o que estd ocurriendo y 1o que va a
ocurrir para poder asimifario como experiencia y mangjar su componente
aterrorizante. Esto equivaldria a lo que se hace en Ia sociedad bribri al rodear
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de cuidados y rituales alamujer que estd embarazada o de parto (ver Bozzoli
mas abajo).

Estas asociaciones sobre ¢l Na de las mujeres econtraron plena resonancia
en los textos de la antropdloga Maria Eugenia Bozzoli, quien-define el Na
de la siguiente manera:

"Suciedad contaminaate de los cadéveres, la menstruacién (el
subrayado es mio), el recién nacido, el pario y de algunos animales
que, por ello, no se tocan; también significa heces.” (13)

Dice Bozzoli:

"En la cultura aborigen bribri las mujeres han tenido libertad y autori-
dad en muchos asuntos. En caso de separaciones conyugales, disponen
si se dejan los nifios o si los dan al padre. Cultivan sus propios terrenos
y lo que se produce en ellos se respeta como su propiedad, Pueden
convocar "junias” (la "junta” es vn sistema de trabajo colectivo) para
sembrar o recoger las cosechas. En las chichadas pueden intoxicarse,
bailar, cantar y pelear de lamisma manera que los hombres, Las parejas
trabajan juntas en el campo v salen juntas a divertirse. Las mujeres
estan presentes y participan en alguna capacidad en todas las activi-
dades masculinas, excepto cuando estan en estado de embarazo o de
menstruacién. En este caso, las normas de evitacién, confi-
namiento o cautela especial se extienden a sus maridos.” (14)

Dos personajes en la socicdad bribri manejan el Na: las mujeres prefiadas
0 que estin de parto ¥ los enierradores (sin olvidar cémo se borra la madre
cuando actia el enterrador). Bozzoli sefiala que ambos estin a cargo de las
"puertas” de la sociedad. Dice;

"La atencién ritual a la boca del enterrador, a la de 1a mujer y a la del
recién nacido reflejan, al nivel del cuerpo, ta ansiedad al nivel social:
1a "puerta” ¢s 1a cara, 1a boca. Mary Douglas (1966 146) ha sugerido
que €l cuerpo se trata de la misma manera que se trata la sociedad, que
los orificios corporales a veces representan puntos de entrada y salida
de las unidades sociales.

Na es la sucicdad peligrosa de cualguier muerto y recién nacido, pero sin
embargo, es més temida cuando es de los propios bribris. Es una contami-
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nacion que ayuda a definir los limites sociales (¢l subrayado es mio).
Douglas (1966: 146) ha proporcionado explicaciones de la contaminacion
ritual segiin se relaciona con los margenes de una sociedad.” (15)

Bozzoli relaciona eso

"con la ambigitedad bribri hacia las mujeres prefiadas, especialmente
en el momento del parto, o si muere encinta. Si trag nuevos miembros
para la continuidad social, ;por qué se coloca hacia €l exierior de la
sociedad, mas que hacia el inierior? Dice Douglas que los conceptos
de contaminacion existen cuando hay peligro en las margenes, cuando
existe la libertad sexual para las mujercs. Fste es el caso entre los
bribris (el subrayado es mio); se (rata de una sociedad que especifica
claramente quiénes deben ser los conyuges y sin embargo, permite a
las mujeres mucha libertad para desviarse de las normas ideales.
Douglas también relaciona los conceptos de contaminacién con el
peligro de la contradiccidn interna {el subrayado es nuestro). Esta
confradiccién enfre los bribris es ser matrilineales en coanio a la
membresia en el clan, mientras que al nivel de la familia inmediata son
bilaterales, puesto que se reconoce al padre y a la parentela paterna
inmediata, auvnque las relaciones con esa parenicla sean hostiles, La
mujer embarazada es una conexidn entre familias de dos clanes
opuesios, y asf es el futuro padre quien también se somete al papel
parcialmente externc a la sociedad micntras su mujer estd encinta.”
(16)

El Na y los recién nacidos

Agrega Bozzoli que el recién nacido es Na y es ambiguo por otras razones,

que tienen que ver con las contradicciones internas sefialadas mas arriba: se
reconoce la descendencia unilineal (matrilineal) pero al mismo tiempo ambos
padres tienen derechos y deberes sobre el nifio. Sin embargo, hay una gran
tolerancia respecto al origen del padre, donde lo més importanie es que la
mujer se case en el clan debido. Una vez cumplido eso, hay tolerancia
respecto al miembro de ese clan con el cual se tengan relaciones sexuales.

"... cuando se da el caso de que a una mujer le atraen sus cufiados, la
relacion no resnlta muy escandalosa; hay bastanie tolerancia de esa
refacion. El asunto estaba, en ¢t sisiema tradicional, en que para un
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hombre, la familia maierna de su mujer es de esposas potenciales, y
que para una mujer 1os hombres del lado materno del marido son
€sposos potenciales.” (17}

Pero me gustaria agregar que el recién nacido es ambiguo y es Na porque,
como dice Frida Saal, "el cuerpo erégeno no es un dato primero. Por tal razén
1o corresponde al orden de ia biologia. El recién nacido se encuenira
sumergido en lo Real (el subrayado es nuestro), debe pasar por la unificacién
significante a través del reconocimiento en la imagen especular. Es el modo
en que la carne adviene cuerpo. Brecht hace decir a uno de sus personajes en
su obra "Un hombre es un hombre": .

Mi madre hizo una cruz en el calendario

El dia en que naci, y yo era el que gritaba.
Ese monidn de cabellos, de vfias v de came
SOY YO, SOY YO.

Lo Real es ese mont6n, ni siquiera de cabellos, viias y carne que ya son
significantes: montdn de cosas podriamos decir; alli estd el recién nacido y
la marca que la madre hace en el calendario abre la posibilidad de que alli
algin YO liggue a existir.” (18)

El nacimiento entre los bribris supone un ceremonial complicado. Lo
primero y 1o mis llamativo es que 1a mujer es confinada a la montaia, debe
dar a luz totatmente sola. Luego interviene el Awa para purificar a Ja madre
y al nifio. Algunas "mayores” de Talamanca mencionan la intervencion de
ofra mujer, mayor.

Podemos decir que os ritos alos que se ven sometidos lamadre y el recién
nacido bribris, destinados a purificartos del Na, tienen como funcién imagi-
narizar y simbolizar ¢l parto, el nacimiento: el Awa o médico tradicional
bribri "viene Ja primera noche y canta largamente para librar al nifio v a la
mujer del Na" (19). Bl Aw4 canta varias noches mds, y hay una serie de ritos
més o menos complicados gue deben seguir lamadre y el recién nacido: bafiar
el cuerpo con agua fria en la quebrada, baiiarse con agua tibia vertida a través
de una canoa hecha con la cascara del "tollo”, la utilizacién del chocolate
para purificar las manos, etc. Entre estos ritos "imaginarios” (todos tienen

‘que ver con la imagen del cuerpo) que van combinados de dieta, destaca la
purificacion de la boca. Entre la dieta que debe seguir fa madre por un mes
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queda excluido comer came de animales con pelo que andan en la tierra y
tocan cosas que son Na, como la carrofia.

Asi vemos que aparte de los ritos "imaginaﬁos:, son esencialmente las
palabras, los cantos, los que alejan o eliminan el Na, o lo gue los bribris
utilizan para vencer el terror del Na, Tanto la mujer como el enterrador,
cuando estdn solos con ¢l Na estdn aislados. Dice Bozzoli:

“Las tareas de los enterradores y de las mujeres son exclusivas. Solo
los 6kipa tocan el cadiver, trabajan solos; la gente mantiene su
distancia; la mujer da a luz sin asistencia alguna.” (20)

Por todo lo anterior uno puede facitmente asociar el Na con el mutismo,
las mujeres y la muerte, tal y como se presenta en los trabajos de Freud sobre
Ia histeria (Serge André, op. cit., "El encuentro con 1o innombrable™):

"El tema de la muerte y el silencio como una de las figuras mayores de
lo femenino se encuentra en otros suefios de Freud y mas tarde en
articulos muy importantes cuyo nicleo es el enigma de la feminidad,”
(21}

El Na y la feminidad

Uno de los puntos claves en los andlisis de la feminidad presentes en el
tibro de Serge André (22) supracitado es la estructara histérica como
pregunta sobre la feminidad, relacionada con un no-simbolizable del cuerpo
femenino, un Real de los érganos, aterrorizante, al que la histérica responde
ya sea con el asco o con un exceso de simbolizacién {Ia conversidn). Dice el
texto "La histérica y la feminidad: la conversioén":

"La mascarada femenina tiene ¢l status de una méscara, destinada a
hacer ex-sistir como misterio -mejor atn, COmMO MIStErio gque escapa a
la 16gica del signo, como no significable- un ser femenino hipotético.
La imagen del cuerpo tiene entonces para una mujer una funcion
ambiguna y esencialmente problematica, que la distingue del narcisismo -
masculino. En efecto, esla imagen debe a la vez enmascarar y sugerir:
debe, por un lado, recubrir lo Real por donde el cuerpo se vincula con
los 6rganos v con el objeto del fantasma masculino, y por otro sugerir
1a presencia, mas alli del velo, de vna feminidad misteriosa. Todo el
arte del narcisimo femenino consiste entonces a levantar una esquinita
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de la mdscara, de manera que el misterio, y no los drganos, (1o Real)
par¢zca asomarse”.

En la sociedad bribri no habria "mascarada” sino ritos y precauciones para
"tapar” ese innombrable aterrorizante, para cubrirlo. Sin embargo, 1a con-
secuencia de esos ritos es lambién "hacer existir a un ser femenino
hipotético”, un ser femenino respetado pero también temido. Ademés, la
relacién que hace Bozzoli a partir de Douglas entre €] Na y 1a libertad sexual
de las mujeres, el peligro en las margenes sociales, podria sugerir unarelacién
entre el Na y el goce femenino, ¢l temor a ese goce femenino que escapa al
goce falico:

"A este goce que clia es no toda, es decir, que 1a hace en alguna parte
auscnte de clla misma, ausente como sujeto..."(23) Entonces ia liber-
fad sexual, ese peligro en las margenes en la sociedad bribri, podria ser
una metifora o equivalente del peligro que significa para el orden
simbélico -filico- €l que la mujer "no sea toda ",

Conclusion

Encontrar estas coincidencias entre el discurso psicoanalitico y contextos
simbdlicos de una sociedad tradicional podria quizés sugenir, 0 apusntar a, 1o
universal del psicoandlisis, que es lo mismo que decir lo general de lo
humano,

(Queda quizs sefialado aqui que los contextas simbolicos que asocian a
la mujer con lo Real, 1o innombrable, el mutismo y la muerte no tienen en si
ningn contenido ideoldgico o politico, puesto que su existencia en la
sociedad bribri no implicd nunca sojuzgamiento,

Que en una sociedad la mujer sea sojuzgada ticne que ver mAs con un
hecho social que con categorias inconscientes. En efecto, ta opresidn
ideoldgica o politica es un hecho que se construye histdricamente a partir de
elementos sociales: por ejemplo, la transmision del poder y el dinero a través
de ia patemidad de padres a hijos, por el lugar social -histérico y polftico-
que ocupa en esos ¢asos el Nombre del Padre. Digo hecho social y politico
para delimitar aqui ese dmbito donde las luchas feministas no s¢lo son validas
sino también necesarias.
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Laexistencia de esfructuras inconscientes no tiene que ver necesariamente

con el hecho social y politico del sojuzgamiento, pero el hecho social y
politico del sojuzgamiento si ha tenido y sigue teniendo consccuencias anivel
inconsciente, y todas las que hemos ido a desenredar esas madejas al divan
fo sabemos.

El que haya categorias inconscientes que se repiten en sociedades histéri-

camente muy distintas no establece tampoco ninguna supuesia "naturaleza
humana", al conirario: los sujctos devienen -hombre y mujer- en el orden
simbdlico, y por ende no tienen nada de "naturales”,
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LEDIPO SEPULTADQ?

Victor Novoa C.*

Freud mantuvo relacion epistolar con Wilhelm Fliess durante diecisiete
aiios (nov. 24 de 1887 a julio 27 de 1904). Enwre las miltiples cartas que le
envid s¢ encuentra fa fechada el 15 de octubre de 1897, en la cual le anuncia
que se le ha dado un pensamiento de validez universal: "también en mf he
hallado el enamoramiento de la madre y los celos hacia el padre, y ahora lo
considero un suceso universal de la nifiez temprana...". "Cada uno de los
oyentes fue una vez en germen y en la fantasia un Edipo v ante el cum-
plimiento de suedios, traida aqui la realidad objetiva retrocede espantado, con
todo el monto de represion que divorcia su estado infantil de su estado actual”

{1).

Mis ali4 de su interés cientifico, podemos preguntarnos en qué condicio-
nes se encontraba Freud cuando hace la formulacidn del Edipo.

Sus ideas sobre la sexvalidad infandil como motivo de los fendmenos
histdricos traen como consecuencia, en 1a dltima década del siglo pasado, el
distanciamiento de Joseph Breuer quien hasta entonces fuera su amigo y
benefactor. Lo mismo sucede con sus colegas cuando les comunica sus

*  Holbein 203-107. Col. Ndpoles, México. D.F.
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propuestas tedricas, ellos también reaccionan con ¢l rechazo inmediato, y no
conformes con sy distanciamiento deciden no enviarle mds pacientes.

Ademds de romper relaciones profesionales v de amistad con Breuer,
Frend enfrenta uno de 1os sucesos mads importantes de su vida: la muerte de
su padre. El deceso de Jacob Freud, ocurrido exactamente un ailo antes de su
tesis sobre el Edipo, fue determinante para fortalecer su tenacidad y dirigir
sus inquietudes por un camino que 1o Hevaria ripidamente al descubrimiento
del psicoandlisis.

Freud calificé a la pérdida del padre como "la mds decisiva en la vida de
un hombre™, Es a partir de este acontecimiento que él se impone cumplir con
dos grandes tareas: la primera, intensificar su autoandlisis, v ia segunda,
escribir una obra sobre los suefios. Ambas confluyen en ¢l momento en que
inicia el duelo por la muerte de su padre.

A esta época de inmensa soledad y gran produccion de ideas la califico
de "espléndido aislamiento”.

La interpretacido de los suefios s una obra dedicada al padre y representa
el fin del duelo por su muerte. Frente al padre desaparecido se opera una
metifora, porgue con st obra de los sucfios Freud se convierte en ¢l padre
del psicoandlisis,

Para acceder a esta paternidad simbdélica Freud tuvo que recorrer el Edipo,
y lo hizo ademads del gue vivid en su infancia, en los actos fallidos que lo
Hevaron a crear su propia versién de la obra original de Sofocles.

"Edipo rey es un texto que, €n ciertos punios, carece de ambigiedad. El
ordculo habia predicho a Layo que su hijo de nacer, matarfa a sus padres y
no, como lo transcribe Freud a su padre. También es inequivoco Sofocles
cuando establece que quien mandd matar al nifio sobre el Citerdn, quien
entregd al recién nacido al esclavo, no fue Layo sino Yocasta. También cae
bajo un velo de silencio el final del drama cuando Edipo, advertido de que
Yocasta puede suicidarse, no hace nada por impedirlo, y més ain, que -aqui
si el texto es ambiguo- si Yocasta se ahorca es instantes antes de que legue
su hijo y esposo enfurecido y con ka espada desenvainada como dispuesto a
cumplir materialmente, y no sélo por omisidn, lo predicho por el ordculo”
{2). El Edipo de Freud no es el tebano, el Edipo de Treud es el vienés, de ahi
el titulo de su trabajo.
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Para dar un lugar al inconsciente Freud tuvo primero que someterse a él.

Paralelamente a la escritura de "La interpretacién de los suefios”, 10s lazos
de amistad con Fliess se iban relajando, y después de su publicacion pasardn
tan s6lo algunos afios para que su correspondencia, y la relacién misma,
quedaran interrumpidas para siempre.

Después de laexperiencia con Breuer y con Fliess, Freud jamés se volvera
a "abrir” ante nadie. Su autoan:lisis se cierra ante los 0jos de los demads, y a
partir del descubrimiento del inconsciente su transferencia quedara deposi-
tada en su propia obra.

Ante fa muerte de su padre, Freud se hace padre en lo simbdlico de una
teoria que hoy conocemos con £l nombre de psicoandlisis.

El complejo de Edipo es el camino a recorrer para que el sujeto, en tanto
deseante, pueda aproximarse al orden de la legalidad, y desde esie acer-
camiento vaya resolviendo las dificultades que presenta la relacién entre el
deseo y la ley. La metifora paterna es la condicién necesaria para que el
sujeto pueda enfrentar los elementos estructuranies y normativos del com-
plejo de Edipo.

En la ragedia de Edipo encontramos el drama de su paternidad. Antes de
que €ste nazgd, ya el oraculo o encadena a su destino. La muerte 1o acecha
al principio de su vida para impedir el asesinato de sus padres. Muerle y
asesinato o encierran fatidicamentc porque escapar de su muerte implica
cometer el parricidio, de la misma manera el encuentro incesuose con su
madre es irremediable. Al final Edipo enfrenta su paternidad horrorizado,

Existe diferencia cuando hablamos de Edipo, el de Sofocles, y cuando lo
hacemos del de Freud, porque el primtero "no tenia™ Edipo sino que Jo era, y
se encontraba sometido a la terrible fuerza de un destino inevitable. Mientras
que el segundo estd determinado por su acceso a coordenadas simbdélicas
frente a las cuales no se encuentra del todo inenmne, Si el primero es un mito
estructural para la teoria psicoanalitica, ¢l segundo es el resultado de este
mito. B primero transmite o real de una verdad inamovible. El segundo se
da vaelta frente a un saber del cual nada quiere saber.
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El de S6focles queda petrificado sin posibilidad de modificar su destino,
el segundo tampoco puede cambiar mucho, pero al menos puede acudir aun
psicoanalisia.

Desde el psicoandlisis del complejo de Edipo se presenta como un
fenémeno universal, eso implica que todos se encuentran afectados por €él,
pero al mismo tiempo significa que no por estar afectados cualquiera se
encuentra incluido, y con posibilidades de asumir sus determinaciones.

Es desde sus fundamentos de prohibicion del incesto, que ¢l Edipo pasa
a ser un complejo psiquico que se sostiene desde la construccion mitica
producida en ¢l limite del universo del lenguaje.

E.aprohibicién del incesto con [amadre y el asesinato del padre, conducen
al sujeto a encontrar sus vias de realizacién y solucién en lo simbélico. Los
personajes, las elecciones libidinales, las rivalidades, son anclajes esenciales
en su imaginario, pero no suficientes para comprender ¢l sentido estruc-
tarante que tiene el complejo de Edipo para el psicoandlisis.

Fs dnicamente a ravés del concepto de castracion que Ia experiencia
edipica adquiere su sentido estructural en lo que se refiere a organizar un
proceso de subjetivacidn construido alrededor de una falta inauguoral que se
presenta de muy diferentes formas en la vida psiquica.

Sin la castracidén hacemos del Edipo una novela psicoiogizante, en ka que
al deseo incestuoso se le llama excitactén sexual, y al impulso parricida se
le trata como un sentimiento hostil, Psicologizarlo es quitarle fuerza sim-
bolica, anestesiar el horror que produce tomarlo en setio, y dirigir la cura por
caminos diferentes, sino es que opuestos,

Por otra parte, si el Edipo ha comenzado, si se esti efectuando, de qué
forma se esta resolviendo o si ha terminado, es algo que no puede saberse
puntuaimente y paralelo al desarrollo psiquico. El complejo de Edipo es un
producto resignificado a posteriori, es decir, adguiere sentido hasta que se
concluye.

Es cierto que durante el recorrido existen signos de que se estd llevando
a cabo; sin embargo, ¢st0s no son 1o suficientemente certeros para garantizar
que ¢l proceso serd cumplido. El indice mayor que es 1a castracidn aparece
simbolizada hasta ¢l final de la travesia, por ella podemos saber si el fin
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rormativizante ha sido cumplido, o por el contrario, si aquello que estuvo en
ciermes no se logré.

La posibilidad de que exista historia edipica comienza cuando se produce
un punto de apoyo para relacionar al sujeto con el universo simbélico que le
precede, y al que lega a inscribirse.

Este primer encuentro con el Owo original, que es la madre, sirve como
soporie para que el ienguaje se haga presente en una polaridad bésica,
polaridad comprendida en la alternancia de presencia y ausencia.”

Presencia y ausencia, ausencia y presencia, representan una primera
diferencia en el campo del significante. Esta diferencia produce a su vez la
primera inscripcién del significante, por la cual se ubica al sujeto en un
espacio de pérdida en la que prevalece la presencia de un objeto inexistente,

Momenio en que el vacio y Io perdido demarcan un antes y un después
para el sujeto. Es sunacimiento y su encadenamiento a las redes del lenguaje.

Sin embargo, nada garantiza que el proceso iniciado liegue a su fin, lo
sembrado en terreno simbolico puede quedar interrumpido.

Incluso habri ocasiones en que la polaridad basica inictal nunca se
presente para ¢l nifio y desde el comienzo quede excluido del ingreso a lo
simbolico,

En el primer caso no hay terminacién, mientras que en ¢l segundo ni
siquiera existe comicnzo de la vida edipica.

El recorrido se inicia cuando la madre aparece como ese ser caprichoso y
omnipotente, que esti v no estd para el nifio.

El recibird de ella su presencia, sus cuidados, el alimento que le ofrece,
como dones que demuestran el amor que le tiene. De la misma manera gue
cualquier interrupcién de Ia oblatividad materna serd interpretado como
desamor y rechazo.

Amor y rechazo interpretados por el nific dominan la escena de los
primeros intercambios con la madre, Lacan llama a este fenémeno frus-
tracion, pero no de la necesidad sino de la demanda, que remite a una
frustracidn en ¢l decir de la madre y en el pedir del hijo.
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La frustracion e¢n su ordenamiento 16gico, es la primera de las wes
categorias que Lacan utiliza para referirse a la ubicacion del sujeto con
respecto a la falta de objeto. Las otras dos son la privacidn y la castracion,

A la frustracién Lacan la ubica en el orden de lo imaginario, y en tanto
demanda de amor, 1a califica como vn espacio en el que predominan las
exigencias sin ley, porque no hay nada que limite los pedidos del nifio.

Pero al mismio tiempo la posicion de la madre 0o es neotral en su funcion
de punto de enlace con lo simbdlico, pues el nifio llega a cumplir incluso
antes de ser engendrado una funcion restitutiva para ka madre, es decir, que
é1 es tomado como simbolo de su falta de objeto (3).

Fl nifio, dice Lacan, "en tanto real para la madre es importante que lome
para ella la funcién simbdélica de su necesidad imaginaria” (4).

La falta de objeto estd ubicada en la dimensidn falica del ser y el tener,
donde se actuatiza lo perdido en la historia de la madre. Por ello, 1a llegada
del hijo provoca en ella un intento de obstraccitn a la simbolizacion de esta
falta.

Lacan ilama a este intento denegatorio que involucra a la madre y al hijo,
el juego del faléforo. El nifio a la madre e refleja que elia tiene el falo, y ella
fascinada le asegura que ¢l lo es.

Madre falica y significacién del nifio como falo, son posiciones equili-
bradas que se encueniran determinadas desde la madre. En dltima instancia,
el fantasma de 1a madre filica no es mas que la relacion que ella guarda con
el falo, en el momento en que cree aproximarse al cumplimiento de una
promesa restitutiva que 1a lanzd al complejo de Edipo.

Es el tiempo en que se ve sometida a efectuar su renuncia por la sesién
simbdlica que se ejerce mds alld de ella, y por la cual tiene que dar entrada
al padre en lo simbdélico. Esta presion, recibida desde un lugar fundante en
ta historia de la madre nos aclara por qué Freud insistia en la importancia de
que todo sujeto debe ser ubicado en relacién al Edipo vivido por sus padres.

Con la introduccion del padre simbdlico se efectida ia represion originaria,
que és el pilar de toda simbolizacion. La entrada del padre rompe el encan-
tamiento producido por el vatvén del falo.
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En la construccién del mito del padre primitivo Freud sostiene que €l padre
se introduce como muerto, ha sido asesinado por los hijos para frenar ese
goce desmedido que los amenazaba y les impedia desear. A partir de su
asesinato y a través del duelo, ellos han experimentado conjuntamente ¢l
proceso de idealizacitn y de culpabilidad. De esta manera, en tanto muerto,
el padre es un significante que permite que otros se encadenen a él, sin
nombre y sin imagen permite que existan diferentes versiones de padre. Se
(rata desde el principio de la produccion de una metifora fundante a la que
Lacan ltama metéafora paterna y la que permite a su vez que otras metiforas
sean producidas. La entrada a la experiencia del Edipo, su recorrido v su
solucién es una produccion constante de metiforas.

El padre en lo simbglico permite que se inicie la vivencia del complejo
de Edipo y a su vez da oportunidad de que aparezca otra funcion del padre,
ahora en su cardcter privador, e imponga al nifio gue renuncie a su posicion
falica. El no es ese objeto imaginario que la madre utiliza para taponar su
falta en lo simbolico; por 10 mismo, simulédneamente a ¢lla se le impone un
corte en lo simbdlico que le impide hacer de su hijo falo.

Con la entrada del padre como soporte de la prohibicién del incesto, el
universo de las leyes queda abierto para ¢l no, y entonces aquellas exigencias
sitt ley, y aquel ser sin derecho, quedan excluidos del nuevo territorio traido
por &l padre.

En el paso de uno a otro se produce una pérdida y una via de acceso, se
pierde el falo para tenerlo. El nifio tendrd que renunciar a ser el falo y ala
creencia de que su madre o tiene,

Sujeto ahora a un orden de legalidad se dirige al padre para recibir de €ste
la aprobacién de un “derecho de uso”.

A este convenio que se establece con el padre Lacan lo llama "pacto de
derecho al falo”, en él se produce la identificacidn viril, que esti en el
fundamento de toda relacion edipica normativa (5).

Elnifio queda comprometido desde entonces a aceptar esapérdida inaugu-
ral, y asumir en lo simbdlico aquello gue se hace presente por su ausencia.
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De la condici6n de objeto el falo pasa a ser significante que hace presente
una falta desde lo simbélico. Asi el nifio toma posesion de su miembro por
Io que del objeto picrde y del significante se compromete a darlo.

En el caso de la nifia se opera un cambio después del descubrimicnto de
1a falta.de pene en su madre. La decepcion provoca una modificacion en su
eleccion de objeto, y se dirige al padre tomandolo como punto en el cual se
reiine objeto de satisfaccion y objeto de amor, lo que serd determinanie ¢n
su vida amorosa.

Desde el lugar del padre la nifia recibird la promesa de que alguin dia tendré
un hijo de €1 que cumplird una funcidn restitutiva con respecto a su falta,
También sujeta a un nuevo orden de legalidad se produce en la nifia un
derecho en cuanto a su acceso al falo que estd determinado por la promesa
paterna,

L.a formaen que hombres y mujeres se aproximan, tienen acceso y adoptan
una posicion sexuada es muy distinta y de lo més variable.

En la préctica del psicoandlisis se encuentran serias dificultades en lo que
se refiere al recorrido edipico.

En el caso del vardn, cuando el padre no es soporte para que se consolide
esa reglamentacidn de derecho y uso que enmarca el pacto, el nifo sabe del
falo pero puede acceder y adoptar una posicién frente a él. Queda asi en una
refacidn inhibida y sintomatica en cuanto a su funcidn y en una situacion
confusa en 1o que respecta a la manera de asumirlo, por lo mismo en estas
circunstancias ¢l ofrecerto se presenta como imposible.

El fantasma de la madre domina en esta zona ambigua, haciendo sombra
en el sitio en que el padre no esté presente.

No es suficiente el lugar del padre en lo simbdlico para el recorrido
edipico, es necesaria su encarnacién por alguien gue dé lugar a significacio-
nes diferentes que no caigan en el extravio. Las innovaciones del nifio, sus
incursiones en lo simbdlico, encuentran apoyo y direccion a través de
procesos identificatorios.

Como gjemplo de las dificultades mencionaré el caso de un nifio de cinco
afios para quien ei lugar del padre est4 instaurado en lo simbdlico, pero cada
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vez que lo busca como referente no lo encuentra. El padre le dice que vaa
estar ahf exactamente donde nunca se presenty, v le promete o que nunca
cumple. Un padre de mentiras es el que se ha construido este nifio, porque Ia
verdad del padre no estd en que cumpla todo lo que dice ni que esié siempre
donde se le espera, 1a verdad del padre es su fatla en el intento de serlo.

Una de las sesiones ¢ llega especialmente alterado y me cuenta que tiene
mucho miedo por 1os ovnis, dice que ha sofiado con ellos y que pueden llegar
en cualquier momento y hacerle dafio. Los ovnis son malos, vienen de otra
parte ¥ son muy peligrosos. Durante mucho tiempo €l insiste en los ovnis, v
se asegura de esiar en constante contacto conmigo, me toma de la mano, si
camino s¢ prende de mi ropa, me Hevaa la ventana y sefiala por donde pueden
HNegar.

Después de todas sus explicaciones ingenuamente le pregunto que sén los
oviis y me responde que son "hombres no identificados”. '

El lugar de vacio provoca problemas para el proceso identificatorio y de
agresividad infantil con respecto al padre, y por otro lado no es posible
identificar en ese lugar a un padre. El vacio de padre ser4 la fuente donde se
sitde su miedo, su mal y como consecuencia su culpabilidad exacerbada.

Cuando Ilega por primera vez a consulla, me confiesa en voz baja y
nervieso que tiene un gran secreto que no ha confesado a nadie: €l es malo
y 10 sabe qué hacer con eso.

El piensa que por ser malo se culpa, nosotros sabemos que porque se culpa
€l es malo. Por culpabilidad é1 ha tenido que ser malo, provocar en su casa,
hacer exactamente lo contrario a lo que le indican en la escuela, golpear,
molestar, todo aguello que tenga relacion con ese circulo vicioso del castigo
que por ser un medio rdpido y eficaz para expiar culpas es dificil que se le
pueda dejar. Un golpe, ufia prohibicidn o una privacidn son un gran alivio
intrapsiquico aunque solo momentineo.

El padre que es llamado a ocupar este vacio es el padre imaginario, aquel
que recibe las cargas de la rivalidad edipica y sirve de modelo identificatorio
para el nifio, Pero cuando falta, o sencillamente no acepta ser el sostén de Ios
reproches que se le dirigen, es decir cuando no acepta su falta de ninguna
manera, serd el hijo quien tendrd que asumir esa culpabilidad que le corres-
pondia al otro, ademés de la suya,
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F.a reduplicacién de 1a culpa en el nifio, con sus consecuentes signos de
inhibicién, rigidez, apatia y depresion, son muestras frecuentes de la falta de
padre o de la necia perfeccion paterna.

L.a ausencia o el exceso de perfeccion parecen esiar en el mismo nivel, si
de los efectos gue producen hablamos,

Que ¢l padre pueda sostenerse en este sitio es porque su engaifio de
perfeccién responde a las exigencias de un proceso subjetivamente en su hijo.

Para Freud, el superyd, es entre otras cosas, et resultado de una abstraccidn
progresiva realizada sobre las imagos parentales. Durante Ia tarea de ir
borrando particularidades que se convierten en preceptos generales se pierde
una parte esencial de estas figuras. En la constitucién del superyd, de los
padres se pierden sus caracteristicas de amor y ternura, quedando tan solo un
ctimulo de exigencia sin limite, por este motivo Freud lo llamaba el "abogado
del afan de perfeccién” (6).

Freud descubre gue los efectos crueles del supery6 provienen de un padre
tirdnico a menudo perfecto, pero también menciona los resuitados devas-
tadores que produce un padre bondadoso y demasiado comprensivo con las
transgresiones de su hijo; finalmente entre un supery6 y otro no parece haber
mucha diferencia.

Entre mds se esfuerza uno por alcanzar la perfeccion, la pureza, mds
culpable se es.

Si el padre evita enfrentar su castracion para no reconocer su falla,
sentencia a su hijo a una condena interminable. Pues es en el lugar donde la
castracidn simbdtica del padre no es reconocida, que la deuda por habitar el
lenguaje y hacer uso de la palabra encadenard al sujeto a sufrir su culpabili-
dad.

Mientras la castracion y sus efectos no sean reconocidos, se puede ser
culpable de cualquier cosa, porque para el psicoandlisis la culpabilidad no es
un problema de conciencia sino un hecho de exisiencia.
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PSICOANALISIS Y PEDAGOGIA
¢ Ante la tragedia de otra no relacién?

Julio Ortega B.*

- Lacan, personajc leyenda que signa nuestra orientacién psicoanalitica,
trabajé desde lo Imaginario hasta lo Simbético, tratando de cefiir en 1o Real
la refacidn entre el hombre y 1a mujer. Pensador siempre polémico, incitador
de la controversia, no se esforzd demasiado por ser entendido, amigo de
artisias surrealistas, de revolucionarios y de intelectuales, elaboré sus con-
cepciones a saltos, sin paciencia muchas veces y no reconociendo siempre
1o que su obra debia a otros pensadores.

Quiz4 en este perfil extravaganie e insélito, que atrajo siempre pasiones
de amor y de odio, resida sin embargo su genialidad. Su ensefianza, més oral
que suscrila, nos obliga siempre al ianteo intelectual, a laduda reflexiva hasta
que, impregnados de su estilo, de los matices de su teorfa —ligados inde-
fectiblemente a su vida y a su praxis— encontramos respuestas cuyo valor, en
términos de verdad, es siempre discutible, pero por cierto que no es la
mentira, la falsedad, la que rige esta logica, a fin de cuentas 1égica del
inconsciente,

*  Cérdoba 70-203. Colonia Roma, Méxice, D.F.
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Este pequefio rodeo a nuesiro trabajo, me ha parecido necesario para
introducirlos en una afirmacién verdaderamente audaz y violenta que Lacan
dej6 caer en los afios setentas y que da razon del muro que se levanta entre
sexos, la frase simple ¢s que no "hay relacién sexual”. Hombre y mujer,
prisioneros cada uno de si, se enfrentan a la sinrazén de la imposibilidad de
una fusion total. Los argumentos sobran, el propio narcisismo, la inal-
canzabilidad del goce, la naturaleza del deseo y la pulsion, basten por
ejemplos.

Pese a ello, eso se mueve y se levanta; los discursos corren, las lineas del
amor se tienden, las rivalidades y las diferencias se pueden volcar en
csperanzas, aunque la tragedia -tragicomedia a veces- aceche siempre,

Me pregunto hoy ante ustedes, si no en otro escenario, en otra puesia en
juego de términos, sucede que nos encontramos ante una no relacién entre la
Pedagogfa y el Psicoandlisis. Dos campos de discurso, dos amores a los que
he dedicado buenos afios de trabajo.

Las paginas finales de un difundido libro de Cathérine Millot (1) dedicado
a rastrear las opiniones de Freud sobre las relaciones entre el Psicoandlisis y
la Pedagogifa, contienen el siguiente pérrafo que resume la posicion de la
autora:

"La contribucién del analisis a Ia educaci6n consistiria pues, esencial-
mente, en ¢l descubrimiento de la nocividad de ésta al mismo tiempo
que de su necesidad. No hay aplicacion posible del psicoandlisis a la
pedagogia, no hay pedagogia analitica en el sentido de que el pedagogo
alinearia su posicion subjetiva sobre la del analista y adoptaria wna
“actitud analitica” respecto del educando. Todo lo que el pedagogo
puede aprender del andlisis y por ¢l analisis, es a saber poner Hmites a
su acci6n: saber que no pertenece al orden de ninguna ciencia, sino
del arte”.

La afirmacién simple en su razén, como florete con su punta desnuda,
parcce destinada a rasgar de una vez y para siempre los esfuerzos de
pedagogos y psicoanalistas por acercar estos dos campos del saber. Asi, los
trabajos de August Aichhom y Nina Wolffheim son borrados de un plumazo;
también la lectura Montessori de Freud y a aproximacion de Neill.
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Sin embargo, en el "Prélogo al Libro Verwahrloste Jugend” (2), escrito
en una época de madurez de Freud (1925), éste enfatiza ¢l ¢norme interés
que deberia tener para el pedagogo el estudio del Psicoandlisis. Puesto que
el nifio es el objeto principal de la investigacion psicoanalitica, las obser-
vaciones sobre su vida animica y su desarrolio redundarin en beneficio de la
actividad pedagdgica. M4s adn, lamejor instruccion posible para et pedagogo
mismo, seria la vivencia del andlisis. Este gesto freudiano no'implicaria,
advirtimoslo, la promocitn de una ubicuidad de papeles enire educador y
analista, a riesgo de horrores tales como la muerte tragica de Hugh-
Hellmunth o el hoy bien conocido efecto del andlisis de Klein sobre sus hijos.

Curiosamente, el libro de Millot goza de una popularidad extravagante en
el medio, especialmente entre pedagogos que ven cuestionada su vocacion y
deciden cambiar de handera, abrazando la formacién psicoanalitica,

En mi opinién, Ia excelente prosa det libro seduce atal punto que produce
un enamoramiento de las tesis ~casi lernas- alli expuestas. El problema de Ia
relacion entre Pedagogia y Psicoandlisis s ain més complejo y no puede
concluirse por la via de afirmar una inoperatividad del proyecto de fundar
una Pedagogia Psicoanalitica a la manera de Pfister (3). ‘

Un andlisis menos ocupado en citar las contradicciones de las posiciones
freudianas respecto a la relacion entre ambos saberes, menos atento incluso
ala "evolucién” diacrénica del discurso freudiano, repararia por lo menos en
dos vertientes.

En primer lugar, en la necesidad de que el pedagogo aborde de manera
diferente los problemas de lo que se ha dado en lamar la "educacion
especial”, conjunto heterogéneo de problemas que van desde irregularidades
en el proceso de ensefianza-aprendizaje, hasta dislexias, trastornos organicos
leves y severos, trastornios de conducta (agresiones, inhibiciones, autismos,
etc.), y trastornos psicomotrices (4).

Mis alld de los consejos que recomiendan alimentacion racional, lim-
pieza, no promocidén de situaciones promiscuas y amor, mucho amor, el
psicoandlisis puede proporcionar fos fundamentos no de una propedéutica,
pero si de una clinica psicopedago6gica. La cuestion puede pantearse de esta
manera: ;Acaso no es la escucha analitica una manera de abordaje a la
cuestion del sintoma del todo original?
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En ¢lla, el problema del chico con enuresis, de la madre sufriente, del peso
de lo Real para utilizar una frase de Denis Vasse, toma una perspectiva
totalmente diferente a la de la intervencién, cuyo criterio de pertinencia es la
modificacion de conducta, la planeacion de hdbitos y el furor curandis,

El sintoma no ¢s mas que ¢l semblanie, aquelio aparente que por su
claridad enceguece. Freud (5) nos ha hecho redescubrir en los albores de este
siglo la onirocritica antigua que distingufa entre contenido manifiesto y
contenido latente, Mas alld de lo dicho de la demanda de ayuda pianteada
en el sintoma, encontramos la estructura determninante de esa formacion de
compromiso, hallamos 1a realidad de un deseo sofocado, prohibido.

(Hay que ser analista para poder parar la orgja y trascender mds alla de la
demanda? El pedagogo con instruccién psicoanalitica puede enfrentar mejor
el enigma de las formaciones imaginarias, de las marcas en lo Real e incluso,
matizar su intervencién con los conocimientos psicopatoldgicos y con la
reflexién que sobre las articulaciones del discurso del otro en la dindmica del
conflicto provee el trabajo sobre lo inconsciente. El corte mismo de la
entrevista analitica puede fungir como un paradigma que descentre al peda-
gogo de la respuesta técnica que representa la entrevista cerrada apegada a
un mero formulario. El conjunto de pruebas y de diversas técnicas de
diagnostico, enmascara las més de las veces con una etiqueta o un percentil
la historia clinica, sirviendo como defensa féhica frente al relato frecuente-
mente siniestro, insoportable.

El sintoma en el nifio es la marca de un indecible. Como en el suefio, es
alli donde en forma alegorica se recrean los conflictos de su universo familiar,
Su "enfermedad" es incluso la marca del goce del Otro. La anomalia cs
muchas veces inducida, deseada inconscientemente, sostenida en provecho
de inconfesables sentimientos (6).

Desde esta perspectiva, se comprenderd por qué no basta entonces con
desarrollar habilidades gue oculten ese rastro, que si bien, puede a veces
borrarse, s6lo desplaza la cuestién hacia otro Ingar del discurso. Tampoco
puede solucionarse el problema culpando al nifio de sus malos hébitos de
estudio, alos padres de falta de motivacién para con 10s hijos, sino ariesgo
de afrontar mas tarde el latigazo de la culpa, que no ayuda pero si aniquila.
El nifio no mejora con eso, €l estd enfermo de miedo, de angustia y de odio.
Eso se expresa a través de su mutismo, del ataque a sus compaificros, la
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masturbacion compulsiva o quizds en los frecuentes acc1dentes que ponen
en peligro su vida.

Si en realidad pueden encontrarse muiltiples ejemplos de que la tecnologia
cducaiiva funciona, a saber ¢l entrenamiento y los programag de refor-
zamicnto, lo hacen en gran medida porque hacen intervenir a un Otro que
con su mirada de amor o su presencia, establece un corte que habia fallado
en instaurarse y que lograra finalmente incorporar a ese pedazo de carne en
la cadena significante.

En tanto resultado de un compromiso enire los deseos rechazados y Ia
prohibicidn del Otro, el sintoma se presenta como an signo de autoalienacion
del Suajeto. En las fallas del texto que ésie constituye prevalece la violencia
de una inferpretacion nacida de sf mismo y, sin embargo, extrafta al Yo (7).

La reflexion psicoanalitica permite ver a ciertos adultos prestos a ejercer
su posicion de Amos y desde el papei de padres instituir una ley perversa.
Proceden con sus hijos con un espirits de retaliacion particular; viven la
paternidad como una oportunidad de devolver los sufrimientos que alimen-
taron su pasado infantil. Es claro que hay mas de una manera de agredir; no
es necesario privar de atimento al chico, también la sobrealimentacién es una
manera de dar cauce al sadismo, de limar las diferencias sexuales al nifio en
unaesferaarisiofinica que figurabitice al ser andrégino. Tampoco necesaria-
mente se agrede al infante quitindole el abrigo, arrastrandole desarrapado se
le puede sofocar en innumerables envolturas que permitan también ocultar a
la victima.

El rendimiento escolar es muy sensible a este tipo de agresiones, pero las
buenas calificaciones tampoco aseguran que no exista un conflicto. Algunos
padres hacen depender su don de amor del puntaje escolar, convirtiendo al
nifio én un ser angustiado permanentemente por obtener menciones,

La pedagogia libresca, tan atenta a la memorizacién de fechas y eventos
histdricos, no mejora el panorama y ain causa mds estragos. Se le exige al
estudiante que repita el texto sin comprenderlo; que domine su tendencia a
la actividad y curiosidad que podrian "extraviarle” por caminos indeseables
al ideal educativo. Esta misma pedagogia supone a la ignorancia como
opuesta al saber, desconociendo justamente que es la ignorancia la que
antoriza la estructura del conocimiento.
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La ignorancia -nos dice Lacan- ¢s una pasidn. Una pedagogia informada
analiticamente debe, mas allj de postular un deseo de saber, reconocer 1os
efectos de esa pasion, de ese deseo de no saber, que tiene efectos sobre ¢l
sujeto. Recordemos que la ignorancia de Edipo no es simplemenie una faita
de conocimiento, de informacion, sino una incapacidad para reconocer
aquello terrible que toca a su destino (8).

Asf, entramos en la segunda vertiente que podria orientar nuesiros csfuer-
zos por elucidar las relaciones entre Psicoandlisis y Pedagogia.

El Psicoandlisis frente a la perspectiva modema neoconservadora que
exigirfa de la Pedagogia su legitimacion en tanto estraiegia para la adquisi-
cién en el sujeto de informaciones, lenguajes y juegos dirigidos a establecer
una realizatibilidad o performatividad (9) de sus capacidades en el horizonte
de un pragmatismo social en ei cual el saber pierde su "valor de uso”, no
puede sino convertirse en un aliado de la critica posmodemista que resisie a
lalégica de calidad capitalista. No s¢ trata de adoptar, a nuesiro modo de ver
wia posicion iconoclasta o un cinismo apocaliptico alo Baudrillard (10), sino
de armar una critica ética que no olvide los ideales de emancipacién del
maodemismo. $1, es cierto que pueden rasirearse los origenes del psicoandlisis
a lailustracion; no serfa ocioso releer las Confesiones de Rousseau (11) bajo
esta Gptica, pero se frata en todo caso de un hijo bastardo que no se ha arrojado
al evangelio de la Razdn con los ojos abiertos.

La obra misma de Lacan, sus elaboraciones acerca de ese goce que no
sirve para nada, gue nto es signo de amor del Otro (12}, creo que adolecen de
ese espiritu utilitario que pondera el saber cientifico sobre ¢] saber narrativo
(13}. Otra cuestion pedagégica crucial que en su ensefianza se evidencia, €s
el problema que representa la prisa por comprender. Un texto, al igual que
un sintoma, no tiene por qué hacer sentido de inmediato; Ia primera aproxi-
macidén a ese saber puede incluso resistir a la interpretacién; no comprender
demasiado, dar su tiempo a la dindmica de laignorancia, puede ser el camino
hacia la fertilidad intelectoal.

Nos resistimos a la idea de que la dnica ensefianza aceptable, es aquella
que puede ser moneda de intercambic econémico y que identifica al saber
como un conocimiento acabado y listo para usarse como 1os trajes hechos,

Consideremos este problema desde otra aproximacion. Examinando los
didlogos de Plaién (i4) encontramos a Socrates interrogado por Mendén
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acerca de si la virtud puede ser ensefiada. Sdcrates muestra la necesidad de
poner en cuestién la posibilidad de la ensefianza misma, él no ensefia;
interroga y a través de su pregunta lleva al conocimiento oculto, a la
remembranza. Rescalemos una parte de la propuesta socrética: enseiiar es
mas que la transmisién de un conocimiento pteno, un saber sobre el Bien
Supremo (que en nuestros tiempos s¢ encarna en la imagen de un Ideal
tecnocritico y de consumo); ensefiar es crear las condiciones para que se
produzea el conocimiento.

Aquila situacicn analitica es un tipo de aprendizaje ejemplar: el analizante
habla al analista dirigiéndose a €1 como sujeto supuesto al Saber, pero
precisamente el analista no sabe, no tiene la llave del inconsciente de su
paciente, El intérprete dirige la cura, sf, pero desde el texto que.el paciente
vaproduciendo con su discurso. Lo que el analista debe saber es ¢Omo ignorar
1o que sabe.

Tenemos asi que Lacan, al igual que SGerates, sostienen paradégicaments
su practica sobre el cuestionamiento mismo de la ensefianza, sobre el aserto
de laignorancia. La paradoja es mayor si pensamos que aquel extraordinario
maestro de 1a juventud gricga que fue Sdcrates, remite al nacimiento de la
Pedagogia como disciplina.

Freud también ha sostenido la critica situando comeo imposibles las tareas
de educar, psicoanalizar y gobemar (15).

La referencia es bien conocida; quizds no las preguntas que habria que
enlazar a ésta:

Si ensefiar es imposible, entonces’ ;Qué hacen los educadores? y otra
mas: ;Cdmo entender que algunos de los més notables maestros de la
inteligencia del hombre cuestionen la tarea pedagégica como un im-
posible? (16).

Para el psicoandlisis lo imposible 1o le ¢s ajeno y sélo tiene una manera
de entenderse: es aqueilo que no cesa de no inscribirse; aquello gue sola-
mente se efectiia en 1a forma de on principio que no comienza, como la tarea
de Sisifo cuyo final implica un nuevo principio.

Al tratar Lacan el problema de la ensefianza del Psicoandlisis (17), éste
enfatiza larelacion de restitucion del sujeto a la cadena simbélica, a su propia
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novela, a las leyes del lenguaje, al juego donde la verdad entra en lo Real y
por ¢ierlo que no a su integracion deshumanizada en la cadena productiva y
en la civilizacion del "Nintendo".

La utopia cientifica de la modernidad que preconizaba el sujeto auténomo,
sin divinidades vy sin litnites, dio a luz a un mito superyoico. Frenie a él, Ia
marcha tecnoindustrial agudiza las diferencias materiales y oscurece nuestro
futuro barbarizando nuestra cotidianeidad al convertirla en un "todos contra
todos™ y "cada uno para si mismo". La propuesta pseudodarwiniana que
eliminarfa a los débiles e incapaces, cuyo iinico proyecto histdrico es el
alcance de la méxima eficiencia profesional y técnica de los sistemas fisio-
16gicos humanos, a fin de optimizar sus actuaciones y aumestar el "ouiput”
del sistema, al mismo tiempo quereducir el "input” para obtenerlo (18), pesa
hoy sobre la pedagogia.

Tampoco podemos cometer 10s mismos errores jacobinos y jugarnos por
la realizacidn del Espirita, por la vanguardia de 1a Razén y aguardar con-
fiados el cumplimiento de profecias historicas. Las ideologias surgidas de
estas contrasefias nos han jugado muy malas pasadas, Con Freud hemos
aprendido la fragilidad de la palabra razén del siglo de las luces, Ia inal-
canzabilidad de la verdad absoluta, 1a fractura de un sujeto que siempre puede
aprender de su ignorancia.

El Psicoanalisis asi, mds alld de una critica de la Pedagogia, puede
constituirse en un pilar de la reflexion ética necesaria para su gjercicio. El
desafio principal es, cémo legitimar su ensefianza en funcién de la produc-
cion de un saber quizd no destinado a su aplicacién inmediata por un urgente
empirismo.

Las tendencias informaticas actuales en manos del neoconservadurismo,
pueden hacer realidad la pesadilla del "Big Brother” orwelliano, aquel! que
suprimia todo anonimato (19) y planteaba como objetivo el borramiento del
inservible goce sexual, estableciendo como inico propdsito reconocido del
matrimonio el producir hijos.

Nuestra aspiracion es ver crecer una Pedagogia no mecanicista; que no
sostenga el pragmatismo y la performatividad como dnico criterio de legiti-
macién. Una Pedagogia que no olvide su espiritu especulativo v que se
pregunte 0o solo por la efectividad de sus medios sino por la justicia de sus
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fines; que atienda ademds de larealidad exterior, material y social, a realidad

psiquica, es decir, lo Real del deseo.
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Ed. Siglo XXI. p. 420.

18. Definamos Cutput como informaciones o masificaciones obtenidas ¢
input como la energia gastada para obtenerlas.

19, jAy, Rousseau, nos has hecho tanto bien como mal!
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UN RELATO CON AROMA A
PASION Y DES-ENGANO*

Sandra Jiménez T.**
Liliicm Garro LY

"Desde un principio, en la dialéctica del ojo y lamirada, vemos que no
hay coincidencia alguna, sino un verdadero efecto de sefiucto. Cuando,
en el amor, pido una mirada, es algo intrinsecamente insatisfactotio y
que siempre {alla porque -Nunca me miras desde donde yo te veo” (1).

En 1920, Treud articuld la presentacién de un ensayo denominado:
"Sobre la psicogénesis de un caso de homosexualidad femenina". Ensay6 con
pluma delicada y sulil, un viraje de la histeria ala perversion, ea la sexualidad
femenina, o quizds 4 una pregunta sobre ¢l retorno de lo repritnido, ligada a
1a escena primaria como acontecimiento real, 0 a la deuda de amor en Ia
mujer.

*  Referencia al texto de Sigmund Freud "Sobre 1a psicogénesis de ua caso de homosexuali-
dad femenina (1920)".

** Apdo. 6193-1000, San José, Costa Rica,

*¥x Apdo, 116, Tibds, Costa Rica.
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Discreto por lo reciente de su atencién a la joven, o por el acertijo que la
propia escucha le proponia en cuanto a los destellos de la femineidad y a la
concepcion de la sexualidad, efaborada en 1901-1905 y detallada en "Tres
ensayos de teoria sexyal”, La experiencia analitica tanto en Freud como en
Lacan, ex-pone el misterio de la sexualidad, abriendo las vias de que lo que
unge a un sujcto en posicicn femenina o masculing, deviene o se gesta en su
pasaje edipico, en el drama que relata Ia historia de ese en particular. Aqui
entre el Otro y su deseo, atrapan a ese advenedizo y 1o hacen ser y pertenecer,
a una novela, de frystracién, privacion, falta y apuesta... Este es a partir de
que el Otro Je cede en su deseo un espacio, que Ie deja en denda, alienado, y
parte a la subjetividad.

Es dificil en el ensayo Freudiano separar, 1o que pertenece a la joven y
re-puntuar los dramas de su familia, en busca de colegir el encuentro y el
desencuentro de 1os acontecimientos.

Desde nuestra escucha, depositando la mirada en el tiempo de la palabra
del texio, se trata de rescatar una joven sin nombre, que en la apuesta a la
femineidad, su discurso se tifie de amor, pasién y desengafio.

S. Freud presenta a una joven de dieciocho afios, cuyo finico interés es el
amor de una Dama. La joven es devorada por dicha pasion. Su gusto por
personas del sexo femenino despert6 el enojo y el rigor del padre.

Sefiala Freud que la joven aprovecha cualquier medio de engafio, subter-
fugio o mentira para posibilitar y encubrir sus encuentros con la Dama.

Dice Freud: "Mas importante sin duda, es que en su conducta hacia su
objeto de amor habfa adoptado en todo el tipo masculino, vale decir, la
humildad y 1a enorme sobrestimacién sexual que es propia del varén amante,
la renuncia a toda satisfaccion narcisista, la preferencia por amar antes que
ser amado. Por tanto, no solo habia elegido un objeto femenino. También
habia adoptado hacia éf una actitud masculina” (2).

Este movimiento hacia la dama, convirtiéndose ella en homosexual, le
permite a la madre, el no renunciar a ser la mujer cortejada y festejada por
Ios hombres. Surge aqui otro espejo identificatorio: el de la venganza,
ofendiendo al padre con su proceder homosexual, logrando su propia satis-
faccién.
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La joven provoca una escena, en donde el cruce con el padre, dd a la
historia una re-significacicn:

“Un dia sucedio Io que en esas circunstancias tenfa que ocurrir alguna
vez: el padre Lopd por la calle con su hija en compafiia de aquella darna
que se le habia hecho notoria, Pasé al lado de ellas con una mirada
colérica que nada bueno anunciaba, Y tras eso, enseguida lamuchacha
escapl y se precipité por encima del muro 2 las vias del ferrocarril
metropolitano que pasaba alli abajo. Pagé este intento de sum;dxo
mdudabicmente real, con una larga convalecencra "(3).

En el intento de suicidio, el padre la mira.... clla cafa por presencia del
padre, su des-engafio la habia erapujado a la homosexualidad.

A partir del pasaje al acto del suicidio, se instatan, se resignifican escenas
-y- escenarios, desde donde puede ser abordado, puntuado ¢ mtcrpretado este
€aso.

Por la via de la pasion y el desengaiio, construimos dos escenarios: La
mirada y ¢l amor,

i.a mirada

"{.a mirada s6lo se nos presenta bajo 1a forma de una extrafia coniin-
gencia siinbdiica de aquello que encontramos en el horizonte y como
tope de nuestra experiencia a saber, la falta constitutiva de la angustia
de castracion” (4).

A través de la mirada... el objeto que falta se hace busqueda especular.

En la referencia a la inter-subjelividad, Lacan planiea que es necesario al
mMenos, No siempre un sujeto, sino un ojo para verlo. Una pantalla sobre la
cual ¢f sujeto es institmido.

La pantalla de! Otro sobre la cual el sujeto se precipita posee el don de la
mentira, y 1a verdad. Lo {ascinante, lo que eclipsa al sujeto es del orden de
1a ficcion, tesoro que vigila cuidadosamente el fantasma de nuestros suefios,
La ficcidn fantasmagérica en su pasaje por el intercambio simbdlico de las
miradas, se hace palabra, historta, memoria y estructura articulada.
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El sujeto hace acompaiiar su mirada de lo que oye de si, visa su pasaje en
esta sociologia de los bienes, los intercambios, las apuestas, las deudas,
Deudas impagables, que se burlan a partir de miradas que disfrazan el deseo,
pero que no pueden tornarse ciegas a la frustracion, la privacién v la
castracion.

La mirada capturada en lo real

La joven recuerda, que a los cinco afios, se ven los genitales ella ¥ su
hermano mayor. Da cuenta de la diferencia anatdémica entre los sexos, se
instala la privacion en lo real. Svrge una mirada sobre la falta, que insiste en
negar 1o que vio, lo que el ojo bordes como agujero en lo real.

En la pubertad Ia joven propone elegir una especificidad femenina: "la
maternidad”. Elige a un nifio, en quien deposita su mirada; objeta la falta,
burla su lugar edipico. La libera de 1o que alli detect6 como real, ante lo que
propone un intercambio: Ia falta real -por- un hijo de otra. Pequefio error, ya
que al ser de otra no 1a colma.

De lado, como quien hace sombra y opaca, la madre la mira como
competidora y la exilia a la joven a otros brazos femeninos.

{Qué propone la madre como deseo para Ia joven?
El enamoramiento: o mirar mientras miento.

Entre el pasaje de amor a un nifio de otra mujer y amar el rostro de una .
mujer-madre, apuesta por la segunda. Asegura una mirada femenina con
TOstro ajeno.

El affin no es el ser amada, ella se ama a partir de lo que de ella circula
por el Otro, se hace voz ahi, se hace sentir,

Provoca al Padre, lo enoja, lo enfurece; ella le recuerda su existencia y le
cobra... eila aqui no adenda. No pierde - apuesta y tal vez...

¢Seria aqui el instante especular -imaginario donde ella se sitiia bajo el
resplandor del espejo masculino?

¢ Es ahi donde el don de amar como hombre, siendo mujer se instala?
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Su sombra, la madre tiene un hijo del padre. El padre da ese donreal v la
ubica como sumujer, Dicho acto (su tercer humano) rompe, quiebra el espejo
imaginario. Inscribe la frustracidn en 1a joven de "no ser ella” v la remite a
1a privacidn del Objeto de amor o sea al padre.

Se re-coloca la mirada, en busca de ofro objeto de amor, desde una
posicion en identificacion con el falo, 0 sea toma posesion de los dones
masculinos para seducir a una "dama" mujer.

El espejo femenino es el que ella desmiente, en tanto que re-colocarse en
éste, es aceptar la castracion en su madre y en ella misma.

Renuncia a la posibilidad de ser "todo en el amor" para el padre, renuncia
a la mujer.

Se construye como con-tra juego, como contra-partida, ¢l objcto de su
fijacién homosexual, por decepcion, el padre que posee esti castrado,

Des-ilusionario a é1, como é1 la desilusioné a ella.
Amar a una mujer mis alla de ella misma,
Dice Freud:

Recibié el hijo no ella, la competidora odiada, ¢n lo inconsciente: la
madre. Humillada y amargada dio la espalda al padre y ain al varén
en general. Desestimd su femineidad y procurd otra celocacion para
su libido (5).

L.a Dama elegida como objeto de amor, captura las miradas de hombres
y mujeres, "el ideal del espejo”.

Toma un imaginario masculino y queda eclipsada como ¢l padre, frente
a la mujer. Se identifica con el padre, en yna bisqueda que no cesa por una
mirada femenina, que se detenga en ctia.

La mirada del padre: escena del pasaje al acto

La mirada del padre le presentifica 1a fahia, bordea lo real, evidencia su
resto. La instala en la castracion de su especular femenino.
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Mira su propio fantasma, devela sus ansias de ser amada por el padre o
por que 1o, por la madre. La mirada del padre, la despoja, la deja sin nada
que le cubra su deseo, '

El don del enamoramiento y 1a conquista se des-cubre, no hay engafio, ni
trampa, ef juego de la inversion en donde se sitda su "ilusion” se desvanece
€n acto.

El hombre de sus suefios, el padre, se descubre como una figura alejada
de Io simbdlico, de la sociologia de los bienes y los dones. Pide Ia palabra
det padre, que porte 1a prohibicion, la castracion, exiliando su deseo a otros
hombres.

La pregunta apunta al amor, ;quién ama a la joven homosexual?

El acto de suicidio es ofrecido al padre "como ofrenda”, provoca en el
padre la ubicacién en su funcién simbolica, urge resignificar en este espejo.

El padre envia a la joven donde ¢l sefior Freud, con un pedido especifico
de su parte: "Sr. Freud présteme usted la palabra, que no acompafié mi
mirada”,

La palabra del padre no hizo escritura significante, no marcé la pérdida,
el duelo y al estar y no estar, no dejé espacio especular para mirar en el
horizonte de los amores, apostando su propia poesia edipica.

Nunca me miras desde donde yo te veo

Eleccion implica renuncia. Elegir pone en juego al deseo, al goce y al amor.
El objeto de amor pone un velo sobre el objeto de goce. Siguiendo este trazo, 1a
condicién de amor conlleva una condicién de goce. El objeto de amor encubre
el objeto de goce. Goce y amor se entrelazan en el caso de la joven.

En la joven homosexual, dice Freud, el objeto en definitiva elegido no
corresponde solo a un ideal de mujer, sino también a su ideal de hombre,
reunia la satisfaccidn de las dos orientaciones del deseo, la homosexual y la
heterosexual {6).

La joven elige un objeto quc satisface todas sus inclinacicones. Glige un
objeto sin falta, ante su mirada, que le permite elevarlo a la condicién de un
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amor ideal. Goce y amor se entrecruzan, se plasman en un mismo objeto,
encubriéndose uno al otro.

Al interior de una trama félica, en donde la joven que esperaba un hijo
imaginario del padre, lo que recibe ¢s que este dé un hijo real a la madre, se
constituye el momento donde el objeto de la demanda de amor se dirige hacia
la mujer. La relacién madre-hija abona el terreno para que se realice metondimi-
camente una determinada relacion de objeto. En esta relacion Freud nos habla
de una acentuada rivalidad, la madre "la vefa como una incémoda competidora”.
Se habfa establecido un campo dificil de transitar, en donde si bien toda situacion
edipica conlleva el surgimiento de un drama de celos primordiales, eneste caso
se agadizan los celos y la rivalidad con la madre. La madre estd presente. Es ella
quien separa a la hija de la atencion del padre e introduce ese elemenio de
frustracién real. Le obstaculiza a la hija el acceso al padre.

La madre se muestra como {eniendo el falo. La joven en su dependencia
de amor, se identifica con el objeto imaginario de ese deseo en cuanto la
madre misma o simboliza en el falo... Estando la joven en un momento de
redefinir su posicidn subjetiva, en tanto se encuentra en un proceso de
eleccién ¢ identificacion, donde el cuerpo materno cobra su importancia
como campo de lo imaginario, se veella frustrada, da vuelta, y convirtiéndose
en homosexual, le dejé los hombres a la madre, se hizo a un lado y pone su
mirada en otra mujer. Trama de amores. La joven no soporta la historia de
amor parental ya escrita, €sa historia de amor que la precede en donde Ia
madre no le da un lugar. No le da el don de amor.

Freud nos habla de una homosexualidad tardia, marcando de esta manera
una sexuvalidad infantil normal. La homosexuvalidad se empieza a delinear
més claramente, en la marcada tendencia de la joven a ideniificarse con
mujeres embarazadas, pero no es sine hasta el nactimiento del hermano que
toma un matiz claramente homosexual.

Se manifiesta un marcado apego a la mujer, a la madre y al hijo real de la
promesa del padre. La promesa se toma en ¢l plano de lo real, se dificulta el
acceso simbdlico a dicha promesa. Como si ne se alcanzara ¢l orden sim-
bolico para gquedar marcado por lo real.

Es unahistoria edipica, en donde la eleccion homosexual se inscribe como
respuesta a la decepcidn de ese desco edipico. Una forma de sancionar el
rechazo de la demanda de amor dirigida al padre.
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Al conocer la reaccion del padre, la joven reafirma esta como la via para
ofender y vengarse del padre. "Ahora seguia siendo homosexual por un
desatio contra el padre”, escribe Freud.

Este desafio frente al padre, que se manifiesta en su interés, de que el padre
s¢ entere de sus tratos con la dama, parte de una exigencia de amor engen-
drada en lo real (nifio real) y se plasma en un amor cortés.

Amor altamente idealizado, amor coriesano, al que la joven no tiene
ningiin interés de renunciar. Exaltacion que vamds alld del objeto, exaltacion
ideal propia del amor cortés ¥ que s reafirma en el cardcter fundamental-
mente narcisista,

Amor absolutamente desinteresado, es el amor a cambio de nada.

La joven a través de este amor busca restaurar la funcién imaginaria del
falo, a la cual se habia adherido. Es un amor no instaurado sobre una fakta
$ino para taponear la falta,

Se trasluce en todo momento unarelacién especular con la madre, y luego
con la dama, muy significativa. No es una proyeccion especalar accidental,
sino que ademds del narcisismo puesto en juego en ese espejo, cumple otra
funciGn: de Hmite, pone limite al temor de que falte la falta. Es decir que en
esta eleccion de objeto, marcada por la especularidad, intenta ahogar la falta.
El amor media ante el horror a la falta.

El deseo se escinde entre su objeto incestuoso, el padre y su propio sexo,
Descarta el objeto incestuoso en tanto no soporta que se asuma su Sexo a
costa de Ia castracidn. Denuncia Io insoportable gue se le torna ser amada al
precio de la castracidn. La eleccion femenina posibilita Ia promesa de ser
amada por ella misma. Es un esfuerzo por hacer existir a la mujer, la dama.

Larelacion existente entre el falo y su posicion homosexual operan como
una muestra dirigida al padre de lo que seria un verdadero amor. Su posicién
masculina, frente al objeto de amor, identificandose con el falo imaginario
se establece por mediacién materna, obturando la mirada entre el padre v la
hija. Sobreestimacion sexual hacia et objeto femenino de amor, Su lugar es
de amante mAs que de amada. Ocupa una posicion masculina frente al objeto.
Amor y deseo se alienan al significante del falo.
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Tomemos un elemento mAs que aparece en reiteradas oOcasiones: el
engaiio,

El engafio aparece como un significante ligado al amor, Freud dice: "tuve
la impresién de que obraba segiin ¢} principic del talion: Puesto que me has
engafiado tiene que ocurrirte que yo también te engafie a " (7).

Ella fue engafiada en ¢l amor, engafia enlonces al padre con olro amor
pero también recibe un amor engafioso: "l.a pésima fama de la dama era
directamente para ella una condicién de amor” {8).

Engafio de amor o goce en juego. Lamadre, la mujer y el padre la engafian
¢ €5 una necesariedad en la relacién con el ofro.

In el tratamiento irac una serie de suefios que anticipaban una cura,
confesaban la afioranza por el amor de un hombre y por {ener un hijo y asi
podian saludarse como feliz preparacion para la mudanza deseada. Freud e
dice que eran suefios hipdcritas y que ella tenia el propdsito de engafiarlo
como sola engafiar al padre y agrega: "Creo que junto al propdsito de
despistarme habia también una pizca de galanteo en es0s suefios, era también
un intento por ganar mi interés y mi buena disposicién, quizd para de-
frauvdarme més tarde con profundidad tanto mayor” (9).

A partir de este engafio, Freud considera conveniente (erminar su inter-
vencitn con la joven y refesirla a una analista mujer. Desde lo imaginario se
ginti¢ engafiado y no pudo trabajar el engafio. Lee la mentira, sin poder
trabajar sobre ella para alcanzar una verdad, No logra dar lecturaa fo que de
la verdad estd en ese engaiio.

La transferencia jugada desde o imaginario, puesta en escena en el suefio
viene a impulsar un corte en el tratamiento,

Con el engafio, ¢l sfntoma habla. Freud parece acallarlo, le inquieta
escuchar el sintoma y lo silencia con un corte. Freud sabia que no es
silencidndolo que se puede sostener ta apuesia de la caracién. En el sintoma
hay un efecto de verdad gue por su intervencidn parece que Freud no pudo
soportar. Escuchd la transferencia, sin poder (rabajar en transferencia.
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NOTAS

1. Lacan, I. (1964). Los cuatro conceptos fundamentales del Psicoandlisis,
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EL ENIGMA DE LA HISTERIA

Ginnette Barrantes S.*
Maria José Rambia §8.**

"...ya no se trata del enigma integro, sino de una parte de él
en la cual esté contenido el cardcter particular de la histeria
que la diferencia de las psiconeurosis (... )

merced al psicoanalisis ya no debemos

buscar mias el enigma de la histeria".

(Freud: 1905; 38),

Antes de ser un texto, 1o expuesto aqui fueron palabras compartidas con
los compafieros del grupo de estudio, con Helf Morales v, posieriormente,
con quienes asistieron al seminario de Psicopatologia, con Susana Bercovich,

El psicoandlisis se ocupd, desde sus inicios, del enigma de la histeria. La
histérica estuvo presente en el surgimiento de este nuevo saber, no como
quien ofrece la teorfa, sino como aquella que fue capaz de "...producir, con
respecto a su interlocutor, la sugestién de que una teoria existiria efecti-

-vamente" (1).

*  Apdo. 841-1002, San José, Costa Rica.
** Apdo 1305. San José, Costa Rica,
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Alo largo del texto "Andlisis fragmentario de un caso de histeria” (Dora)
(2), Freud se refiere a la histeria como enigma: "...todas las colecciones de
casos de histeria son fendmenos raros y asombrosos, no nos han hecho
avanzar gran cosa en ¢l conocimiento de esa enfermedad que sigue siendo
enigmadtica...” (3). Esto refiriéndose a las clasificaciones de sintomas.

“Su respuesta pronia y honesta era que ya lo conocia, pero de donde lo
sabia era un enigma..." (4).

Con respecto al sintoma, Freud afirma: "Traté de hallar una via de acceso
hacia este enigma " (5).

Nos dejamos pues seducir por este enigma. Muchos caminos se abren a
nuestro paso. Se escogid, no el de realizar un recorrido por los sintomas, sino
el de centrarnos en los significantes de los dos suefios de Dora, en 1o
elementos que aporta Freud acerca de la escritura de los casos clinicos y en
las dificultades, tanto técnicas como transferenciales, que hacen de la comu-
nicacién de Ia clinica un acto £tico, que puede enriquecer tanto la clinica
como la teoria.

La postura freudiana es la de comunicar la clinica como una propuesta
ética y de contribucién a la teorfa del Psicoandlisis (;Y de la ciencia?). Una
vez salvado el escollo de evitar el dafio psiquico al paciente, Freud se
pregunia: ;qué se debe comunicar y sobre qué maierial se organiza el caso
clinico? Asimisma, se interroga sobre cudl es su contribucién a la psicopa-
tologia.

Freud no ignora las dificultades técnicas para escribir vn caso: jcémo
presentar el material, 1a transferencia y la escritura del informe como un
momento "aprés coup” {nachtriglich)? Por ¢llo enfatiza que no se trata de un
¢aso, sino de una construceidn a posteriori, El fin del an4lisis nos dird si éste
Io ha sido 0 no. Los materiales de un andlisis son los recuerdos, la memoria
y el olvido. Suurdimbre est4 ena de tramas y de lagunas que necesariamente
muestran lo incompleto de todo saber y como él mismo lo remarca, el
principal obstdculo es "la insinceridad del inconsciente”.

Freud no oculia su deseo de justificar su recién descubierta teoria de los
suefios. En Viena, en 1900, donde la vida se suefla, Treud escribe "La
Interpretacion de los Suefios”. En 1901, afio en que trata por primera vez de
publicar el "Anglisis fragmeniario de un caso de histeria”, publica {ambién




El enigma de 1a histeria 91

"Psicopatologia de la Vida Cotidiana”; y en 1905, "El Chiste y su relacion
con ¢l inconsciente”. Brodman, en 1901, rechazé el manuscrito por conside-
rarlo "una falta a lareserva profesional”, por o que no se publicard, sino hasta
1905.

iCémo no pensar que su descubrimiento del inconsciente -esa via regia-
no es la teoria que estd empujando a Freud en su pregunta, por la aplicacion
de 1a técnica de la interpretacion de los suefios al andlisis! Freud se pregunta
por el lugar de estos en la estructura o psicopatologia de la neurosis. Nos
dice: "...1a nueva técnica es la dnica posible”. Se refiere a este giro que va
desde el método hipnocatdrtico hasta la cura por la palabra. En este momento,
recalca la importancia de los suefios, de ese material fragmentado, incom-
pleto, entramado entre las distintas épocas y al que el analista re-construye,
segin esa conocida metifora, enunciada por Freud, del arquéologo. El
analista trabaja con un tiempo retroactivo, desde el relato del suefio y de las
asociaciones del sofiante, en donde la construccién se yuxtapone a lo antén-
tico. Aqui Freud va no estd centrado en la solucidn del sintoma, al cual
concibe como multicausal y policromo, sino que se dirige al discurso -en sus
palabras- "al tema cotidiano”.

Asilas cosas, Freud pone su énfasis, no en mostrar el trabajo interpretativo
ni la técnica, sino en esta multicausalidad del sintoma histérico y su sexuali-
dad consustancial y, principalmente, en construir ese edificio fntimo de las
neurosis, para dar cuenta, una vez mas, como tedrico, del lugar de la histeria
en la psicopatologia de las neurosis. Hasta donde llega el trabajo de Freud
investigador y hasta donde Itega el caso clinico, es un punto a discutir.

Pero Freud se percata de la paradojal relacion enire Ia teoria y 1a clinica,
:Es la practica la sustraccién de Ia teorfa o fa teorfa Ia mejor prictica? Un
problema epistemolégico, pues la teorfa no es el elemento confirmativo de
la préctica o viceversa. No se trata de una convalidacién, sino de que lo
practico es el pliegue de todo saber. No hay encuentro entre teoria y préctica:
hay desencuentro, ruptura y contraste. En psicoandlisis, se trata de una
pérdida y de un real que hace limite a 1a formalizacion,

Un caso no puede decirlo todo, ningtin caso puede dar una respuesta total
al enigma de la histeria... Una estructura no se presenta nitida en la clinica.
Tampoco es desde su estructura de donde se construye ¢l caso. No se trata
de aplicar los concepios, sino de abordar a un sujeto particular que sufre.
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Finalimente, Freud nos advierte: un historial no puede convencernos de la
etiologia sexual de las neurosis, s6lo el propio trabajo permite un juicio
propio. No se puede convencer a oiros, pues es la experiencia del analista la
que le marca el camino de su convencimiento,

Dorano deja a Freud indemne. La despedida abrupta lo interroga respecto
a la transferencia, un concepto gue elabora més tarde. Dora se constituye
como enigma de un incendio, donde el humo sefiala que alli hubo fuego. Tras
dos horas de analisis del segundo suefio, ella partird dejandonos preguntas.

Dora hace enigma a Freud. Enigma que su texto recoge como un sfntoma
y al que, en su lado de misterio, guiard a Freud, wratando de desenhebrar el
hilo, por el laberinto de la femineidad y de la sexualidad. En tanto, 1a posicién
con respecto a la diferencia de los sexos, la femineidad estd allf justo donde
un real es inexplicable, y el "no toda" no puede traducirse a un orden
ideoldgico o natural. En este punto estd la interrogacion freudiana de esta
pregunta que todos conocemos: ;(Qué quiere una mujer?

En sus efectos imaginarios y simbdlicos, en su posicién particular frente
al deseo y a la falia, se encuentra Ia via Que elige Ia histeria. En relacién con
el deseo, 1a histeria; "... es llevada a restaurar la dimension del deseo por la
insatisfaccion que aporta a la demanda” {(6). Se asegura de esta manera, la
irreductibilidad del deseo ala demanda. En este mismo sentido, Rosolato (7)
aftrma: "E] histérico vive la ilusién de que su demanda pueda ser satisfecha
al igual que una necesidad y prolonga un desco de un deseo insatisfecho; es
insaciable como aquellos que acerca de algo creen en una saciedad posibie”.
Mientras que Millot enfatiza la insatisfaccién como forma de sostener el
deseo, Rosolato destaca el ideal de satisfaccion presente en la demanda de la
histérica.

Por otra parie, el deseo como interrogacion circula a partir de la pregunta
por la femineidad. Asi pues, se ve como la Sra. K hace enigma a Dora. Ella,
como ¢l Sr. K busca a la mujer en su misterio, aliena imaginariamente su
pregunta de mujer, en una mujer distinta de ella. La Sra. K aparece para ella
como meldfora que encara la respuesta. La histeria cree que otra mujer si
tiene Ia respuesta ahi donde, como se habia mencionado, la pregunta por la
ferineidad toca la roca viva de la castracion. El error de Freud seria insistir
en que Dora tiene un objeto especifico del deseo: el Sr. K. Se podria decir
que Dora insiste en la preguata colocdndose como intermediaria en distintos




El enigma de 1a histaria 93

trisngulos (entre Sr. K, Sra. K, padre y madre). Lacan (8) recoge este punto
planteando que Dora hace de intermediaria entre su padre y la Sra. K pero
necesariamente la Sra. X debe estar a su vez entre el Sr. K y Dora... Esto nos
permite entender ¢! finat de la escena del lago a partir de 1a célebre frase "Mi
mujer no significa nada para mi". Si la Sra. K cae, quedando soloel 8r. K y
Dora, por 1o mismo Dora cae al caer e ideal; quedan s6lo su padre y Ia Sra,
K. Con ello, se precipita un derrumbe de los soportes identificatorios, Este
dermumbe se ve también, antes de Ia solicitud de iratamiento, cuando Dora
deja vna carta a sus padres anunciando un intento de suicidio.

Ante Freud Dora se presenta con la queja de ser utilizada y ofrecida por
su padre al marido de la Sra. X, para ocultar la relacién entre los amantes: 1a
Sra. K y su padre.

En el libro 4 "La relacion de objeto” (9) Lacan nos sefiala el papel de la
dama, la Sra. X, en torno a la cual gira la pregunta de Dora.

El equilibrio social del grupo se ha roto: ¢l padre sostiene una relacion
con la Sra. X, contra la cual Dora parece rebelarse. Pero Freud fe recuerda
que ella ha mantenido una posicidn de sostén.

Dora se identifica al Sr. K, en tanto &l 1a liga a Ia Sra. X, quien no sélo s
su objeto narcisistico, sino gue encarna su pregunta por la femineidad.

Lacan nos permite plantear la pregunta por el don del padre. Este don
circula en el intercambio simbolico. Ef padre ama a la Sra. K. Esto que su
padre ama en otra mujer estd mAs all4 de Dora, Es el don en tanto 1a pone en
el juego del intercambio. Sus sintomas encarnan en su cuerpo, la pregunta
dirigida al Otro ;Qué es ser mujer? La Sra. K realiza eso que Dora no puede
saber (una falta, un mé4s alia de ella misma). El padre muestra su impotencia
y desea suplir, en lo material, lo que no puede donar simbolicamente.

El@ Sr. K es el cuarto elemento, si su mujer no significa nada para €1, el
tridngulo se cae.

JComo sostener 1a pregunta? ; Cémo recibir el amor si ya no hay inter-
cambio? ;Como puede Dora saber quién es ¢lla sin Ia Sra. K? Allf aparecen
los sintomas como cartas de su enigma.
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El segundo suefio asi nos lo anuncia: la "Madonna” de Rafael, en la que
Dora permanece dos horas en "una contemplaci6n calma y admirada”. Dos
horas de trabajo también quedaban a partir del dfa cuando conté el suefio.
Asf como dos horas, en lugar de dos horas y media del camino costero del
Lago que no desanduvo. La madonna, madre, virgen y mujer que no necesi(a
de los hombres, guedard como la imagen contemplada que sostiene la
pregunta de Pora acerca de la mujer. Freud quedarfa con dos horas apenas
de trabajo analitico y muchas més para desentrafiar el enigma de Dora, Un
enigma demanda a Freud su respuesta. El Psicoandlisis y 12 escritura de este
caso pueden leerse como una respuesia,

l,
Suenos e histeria

En Dora, Freud toma el camino de los suefios. El suefio sale a su paso, le
sorprende en el discurso de sus pacienies quiencs insistieron en mostrarle
que los suefios eran parte de su vida animica. Freud hace del escrito sobre
Dora una demostracion acerca de ¢mo se inserta, en el trabajo del an4lisis,
la interpretacién de los suefios.

En cuanto aparece el dato, el clinico se afronta a desentradiar el enigma:
la informacion brindada por los padres desfigura la enfermedad. ;Qué lugar
debe atribuir el psicoanalista a esta informacion, sin quedar atrapado en ella?
jPero cuidado! Ningdn sujeto es capaz de dar una informacién veraz sobre
s{ mismo, siempre hay lagunas y enigmas, nexos desgarrados, secuencias
inciertas, datos sin referentes reales. ;Otra vez el arquedlogo? No se trata de
1o que pasd verdaderamente, sino de un relato, una novela, un discurso. No
hay biografia ordenada, ni inconsciente sincero. No hay historiales comple-
10s, s0lo pueden consiruirse a partir de sus lagunas y de sus vacios. Sin duda,
el inconsciente trajo tanto a Freud como a los siglos posteriores, una gran
complicacion epistemolégica. No se trata de la reconstruccion o interpre-
tacién de una realidad acontecida, sino de estos restos, marcas, huellas,
retazos de cotidiancidad sobre los que se sostiene el deseo del sujeto,
respondiendo a una l6gica inconsciente; si se quiere irreductible a una Iogica
de la razén ¢ a una veracidad histdrica.

¢ Hacia donde se dirige una cura? ; Cudl es el fin de un analisis? ; Se puede
reconstruir todo lo que fakta, hacer consciente lo inconscienle? Freud nos dice
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que son estas lagunas, estos lapsus, eso que no se sabe, lo que lleva al saber
del inconsciente, ‘

Pero también estd la seduccién de completar a obra interpretativa, un
significado que corresponda bis a bis a otro significante; un signo, un
simbolo, una rigurosidad del sentido, Entre estos dos océanos se mueve el
investigador Freud, ;Existe una relacién causa-efecto en la formacion del
sintoma? Es claro que en la intepretacion de los suefios Freud se ocupa de un
resto de la ciencia. En la clinica, nuevamente sus histéricas le recuerdan esta
via regia al inconsciente, al punto de asegurar que no hay otra técpica mas
gue la asociacion libre y el relato del suefio como via.

Los principales interrogantes acerca de Dora aparecen en los significantes
de los dos suefios. A partir de sus asociaciones en andlisis es que pueden
perfilarse sus preguntas. Esto da pie a que Freud organice el caso a partir de
ambos suefios, siendo consecuente con el material que Dora le ha facilitado
y que, a su vez, le permite un desciframiento de €stos, asi como aspectos
fundamentales de la histeria como neurosis. En este trabajo se ha elegido el
anilisis del recorrido de los significantes en los que se desplaza la interro-
gacidn sobre el deseo en Dora a partir de los dos suefios.

Il.
Dorai: B enigma de Freud

"Quien como yo, convaca los mis malignos demonios que moran,
apenas contenidos en un peche humano, y los combate, tiene que estar
preparado para la eventualidad de no salir indemne de esta lucha”

(Freud: 1905; 96).

Hechas estas breves reflexiones, se pasard al andlisis de los significantes
principales de los suefios y su desplazamiento y recorrido. Esto en relacidn
con las asociaciones de Dora y de Frend acerca de los sueiios, para finalmente
agregar algunas conclusiones de lo que nos parece més relevante del andlisis
freudiano vy de Io que podria sugerirnos.

Como se menciond anterionente, para muchos autores, en el caso Dora
se desliza el enigma de la femineidad, de la pregunta de Ia histérica por la
otra mujer. Sin embargo, més que analizar la exhaustiva literatura existente,
hemos propuesto dejarnos sugerir por el material presentado por Freud,
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aunque, desde luego, estas observaciones ya estdn atravesadas por lecturas
previas de las cuales somos efecto.

Un elemento sorprendente es c6mo Freud se impresiona por fa inteligen-
cia del padre, quien le encomienda "Hevarla por el buen camino” ;Como el
buen Dios? Dora tiene una relacién inamistosa con su madre. La madre no
es citada a la consulta y es descrita como poseedora de una "psicosis de ama
de casa” que a diferencia de la neurosis obsesiva no es un sintorma molesto,
Freud describe a la madre como contraria a las "dotes nada comunes del
padre”: poco inteligente, enfermiza, de escasa cultura. El hermano, un afio y
medio mayor que Dora, le sirve de modelo ideal v de identificacion.

Freud no ignora que Dora viene gracias a la transferencia de su padre. Es
importante destacar el lugar de la escucha freudiana en sus propias palabras
"me habia propuesto suspender el juicio™ (10). Si bien esta escucha le
permitié el trabajo de los suefios, algo ocurre en la situacién transferencial
que lleva a su interrupcion precoz. Freud acaba preguntindose hasta dénde
complacer el deseo y sobre cudl es su lugar como analista. La exposicién de
un caso no es mas que la explicitacién de las dificultades transferenciales y
las solaciones a las que se llegaron.

Primer suefio
El incendio, el alhajero, la llave

El suefio comienza con ta marca de la repeticidn, suefio repetitivo ¢
insistente producido por primera vez tras la escena del lago.

El suefio es breve: "En una casa hay un incendio; mi padre esti frente de
mi cama y me despierta. Me visto con rapidez. Mam4 pretende todavia salvar
su alhajero, pero papd dice: ‘No quiero que yo v mis dos hijos nos quememos
a causa de s athajero’. Descendemos de prisa por las escaleras, y una vez
abajo me despierto” (11).

Este primer suefio bordea ¢l tema del don del padre. Don del padre que se
plantea a partir de un primer significante el "alhajero” (SMUCKASTCHEN)
que la madre quiere salvar, contrastando con los hijos, a quienes el padre
salva del incendio.
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El padre no podia dejar de tener un lugar importante para Dora, aquel af
que interpela y al que sostiene también, apoyando a pesar de su queja inicial
ta relacidn entre ¢t y la Sra. K.

El padre nos dird Catherine Millot, como significante, punto de almohadi-
Hado de las asociaciones de la histeria, marca asi el lugar oscuro en el que se
origina el deseo (12).

Desde la teoria de 1a seduccion y el trauma, hasta €l giro por el peso del
fantasma, Freud no deja de recordamos ese lugar predominante del padre en
relacién con el deseo del sujeto.

El padre quien viene a ocupar la vertiente del Otro del deseo en Ja histeria
(13), no podia faltar en el caso Dora. Un padre que se manifiesta impotente,
impotenie en la realidad e impotente en relacién con la posibilidad de otorgar
ese don simbolico hacedor de la circulacion del deseo. Ambos aspecios
estarian relacionados con la dimensién del padre real, "padre que en la
reatidad se afirma como faléforo por el don simbdélico que es capaz de hacer
del falo, a través de los hijos y de la satisfaccion sexual que procura a la
madre” (14},

Dora se interroga sobre el deseo apoyéndose en ¢l padre, el significante
*alhaja" (SMUCK) quien organizard las asociactones y desplazamientos de
su pregunta: la madre de Dora espera un regalo "unos pendientes con gotas
de perla” (TROPHEN VON PERLEM); pero el padre no se lo da, insatisfac-
cién de la madre, queja y desprecio ante un regalo sustitutivo, la pulsera.
"Dédselo a oira", dice la madre, y Dora se pregunta —interpretamos— por el
don del padre a la madre y desde ahi por la dialéctica del don y del deseo:
qué es lo gue un padre da, o puede dag; y también, qué da un hombre a una
mujer, a partir de los regalos que Dora recibe del Sr. K.

Freud nombra una serie de sustituciones: aceptar por dar, rechazar por
rehusar.., nos interesa destacar en esie juego de intercambios las complejas
opciones que Dorarecoge: lamadre rehusa el regalo y pide asu padre dérselo
a otra. Fisa otra va a ser la Sra. K , a quien Dora admiraba y a quien desde las
asociaciones del primer suefio dirigird su pregunta por la "Have": llave del
cuarto en el primer suefio que la Sra. K tiene, lave que pide a la madre
reiteradamenie en el segundo suefio. ;De qué Have se tratard?
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Por su parte, 1a Sra. K acepta el regalo del padre; pero, segin Dora, ¢s por
interés hacia un hombre (su padre, un hombre sin recursos), quien sélo ticne
ciertos recursos {dinerc); atn cuando l¢ intriga ¢l cambio en el padre y en el
rostro "sano y rozagante” de esta mujer enfermiza, tras los encuentros con su
padre.

En cuanto a Dora, ella recibe los regalos del Sr. K y de su padre, pero ain
cuando ke gustan Ias alhajas no las usa. Aspecto que se podria relacionar con
larestriccidn de la vida por sus sintomas; que Freud destaca. El sintoma aqui
¢s upa metafora congelada, que sostiene la pregunta, pero no le permite hacer
circular el deseo.

En medio de las asociaciones de Dora, aparecen {ambién la sexualidad
infantil y las identificaciones, determinando sus sintomas. Asi, por ejempo,
ia identificacion a un rasgo del padre el ahogo— va a ser importante para
explicar la disnea y la tos de Dora. Sin embargo, no se hard este recortido
por los sintomas, para centrarse en ei objetivo propuesio alrededor de Jos
significantes.

Un segundo elemenio comienza a emerger desde el primer suefio, a partir
del segundo érmioo del significante alhajero (SMUCKASTCHEN). Este se
relacionard con ofra vertiente fundamental: la pregunta por la femineidad.

En este primer suefio, Freud destacard el simbolismo de los genitales
femeninos, en relacidn con la carterita bivalva que Dora abre y cierraen la
sesitn.

Sigamos escuchando a Dora en el segundo sueiio y ¢s alli donde de nuevo
la preguira insiste: "Te he preguntado va cien veces dénde estd la llave".
Pero la madre no contesta, la respuesta estd obturada por su parte, estd
demasiado ocupada en su “psicosis de ama de casa”, para poder ofrecer a
Dora alguna clave o punto de referencia respecto al deseo y la femineidad.
Pregunta incesante que Dora dirigir# entonces a la Sra. K. De ahi su interés
por acercarse a esas parejas donde algo del deseo circula; Sr. K y Sra. K, el
padre y la Sra. K e interrogarse en medio de ellas sobre aquello silenciado,
en ei discurso familiar y que pareciera que Dora "metaforiza” en sus sintomas.
El sintoma es un lenguaje del cual hay que descifrar su habla dird Lacin y
en lps suenos Dora inicia su desciframiento.
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Segundo sueno
l.a carta, la pregunta, la despedida

En ambos suefios, una escena central surge en las asociaciones de Dora
—la escena del Lago—, escena insistente que en el segundo suefio se perfila
en relacién con una frase central del Sr. K.; "No me importa nada de mi
mujer”, Frase con efectos decisivos para Dora y donde la interpretacion de
Freud y Lacan difiere: ahi donde Freud destaca la humillacién de Dora por
ser tratada como una gobernanta, Lacan acentda la caida del ideal femenino,

Es en este segundo sueito donde la pregunta por la mujer se acentda.

Este suefio sobreviene pocas semanas después del primero. Dora deam-
bula por una ciudad exteafia donde ve calles y plazas. Halla una carta de su
madre, quien le comunica que en razon de haberse marchado sin su consen-
timniento, no le ha mformado que su padre ha enfermado y abora ha muerlo.

La madre pregunta ;...y si ti quieres venir? Dora pregunta por una llave
que abra la puerta de 1a femineidad; pero la madre no contesta y el padre no
tiene la respuesta.

Dora sigue queriendo saber. En el segundo suefio, esto emerge con mayor
insistencia. El athajero (SMUCKASTCHEN) del primer suefio, s¢ separaen
el significante KASTCHEN (cajita) que en el segundo suefio reaparece con
un nuevo significante (SCHACHTEL), en alemén, cajita, a la vez asociado
al peyorativo de mujer. En medio continda a pregunta por Ia llave, clave del
saber al que Dora pretende acceder. En este recorrido aparece la Madonna,
madre virgen (sin hombre), la escena del lago, la que, a sv vez, resignifica la
escena del beso, nos muesira esa mujer idealizada que ya no significa nada
para ¢l hombre (no me importa nada de mi mujer). La mujer ideal cae.

Tora continda el recorrido, la pregunta por la cajita sustituye la pregunta
por la estacién de tren (BANHOF) y ésta se asocia a la pregunta por el
cementerio (FREIDHOF). En medio surge otra asociacion: se (rata del
bosque de las ninfas (WEISBILD), Este bosque que Freud relaciona con una
geografia genital simbélica, con el denso bosque de vello pubiano, a partir
de una patabra de la enciclopedia, que es VORHOF (patio anterior) y térnino
anatomico para designar esta region de los genitales femeninos. El recorrido
de Freud es por ef lado del simbolismo; sin embargo, se ve ctaramente el
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desplazamiento significante, lo cual queda ain mas evidente cuando Freud
aclara que Weisbild es también un significante referido a la mujer en sentido
peyorativo; es decir, que la pregunta acerca de la femineidad continida
desplazandose.

La Sra. K y Dora han compartido el saber de la enciclopedia sobre
sexualidad. Ella le traiciona al contarselo al Sr. K, quien, a su vez, 1o
comunica al padre de Dora; descatificando la escena del Lago. Con esto
descalifica nuevamente, como el padre, lo que circula en estos intercambios:
todo es una mentira de Dora. Todo es reducido a un engafio, una simulacién
donde 1a verdad del sintoma queda obturada.

Freud, sin embargo, cree que alguna verdad es dicha por Dora y trata de
que pueda emerger facilitando los recorridos por el camino del sintoma. Un
sintoma que ¢s la carta del enigma, carta que se presenta en ¢l segundo suefio.
Enigma que Freud trata de desendrafiar, pero al abrir 1a carta se apresura a
ofrecer un saber aili.

Después del suefio, Dora anuncia la despedida. Freud insiste en poner un
saber alli donde estd la pregunta: ¢l 5r. K como su objeto de amor y la
venganza, adn cuando nos dice; "Por dltimo, perlenece al cuarlo ¢irculo de
pensamientos, escondidos en 1o mas profundo (el del amor hacia fa Sra, K)" (15).

La duda persiste, en tanto no se trata de un objeto u oiro, sino de una
manera de circular entre uno v otro, 1o que la deja en posicion de objeto.

Al final, Dora ya no le contradice, pero én el suefio se va sola, sigue su
recorrido sin interlocutores, El mensaje es claro; Su padre ha muerto, su
madre [o notifica a través de 1a carta tirada en el piso, Para Freud, se trata de
la venganza, sin embargo, ¢l enigma de Dora permanece sin respuesta...
i Predecia el suefio la inminente ruptura, es un preaviso como el que daria la
gobernania de los Sres. K7 ; Por donde continuard Dora? En el suefio acaba
en el patio de la paz (Freidhof) cementerio. j Alcanzard Pora su meta? ;Se
trata de una identificacion masculina? Ni Freud ni Dora quedaron indemnes:
Dora no concluye su andlisis. En su ultima sesion le dice: ;Sabia usted, Dr.,
que hoy es ia dltima vez que vengo aqui? Freud se pregunta: ; Habria podido
darle satisfaccion?, jqué satisfaccion?. Pregunia que toda hisiérica produce
en el otro. De este enigma es fruto el psicoandlisis. Frend contingda su
produccitn ledrica sobre la transferencia, Fsle andlisis fragmentario ha
dejado sus huellas, un humo que adn no se extingue dentro del psicoanalisis.
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LA MUJER, LA MADRE Y 1
EL GOCE FEMENINO*

.. Gabrlela Ruiz**

A nuestro Bebé

Me he propuesto tratar un tema que en si es muy complejo de abordar, ya
que quisiera hablar de algo de lo cual no se puede hablar, escapa al lenguaje
¥, por lo tanto, imposible a soportar. Es decir, algo que toca la dimensién de
lo real y, que sin embargo, organiza y da consistencia a lo que Lacan trata de
formular en su Seminario XX intitulado "Encore™ acerca de la relacion
sexual. Es més, Lacan nos dice ahi que esto de lo cual quiero hablar, es su
verdadero tema de trabajo de ese afio, 1972 - 1973, Nos habla en este
seminario que le gustaria esclarecer algo al respecto de esta cuestion y 1o cito
textuatmente:

* Conferencia dictada en la Escuela de Psicologia de ta Universidad de Costa Rica con ¢l
coauspicie de Nueva Simiente, el dia 2 de setiembre de 1992. Mesa Redonda sobre Semi-
nario 20 Encore, en el Centro de Investigaciones y Estudios Psicoanaliticos de México,
¢h marzo de 1990,

** Avenida San Francisco 521-10, San Francisco Contreras 10500, México, D.F.
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"Este asunto de larelacion sexual si hay un punto del cual eso pudiese
esclarecerse es justamente del lado de las damas por tanto que es de la
elaboracién del "no toda" que se trata de abrir camino. Es mi verdadero
sujeto de este afio después de éste de "Encore” y uno de los sentidos
de mi titulo. Puede ser que llegue asi a hacer surgir algo nuevo sobre
la sexualidad femenina..." (1),

Y contintia con una queja al decir que las analistas mujeres no decimos
todo acerca de esta cuestion y se pregunta si existe una razon interna ligada
a la estructura del aparato del goce, es decir, a la estructura del lenguaje, por
1o cual esto no se da. No solamente Lacan hace un llamado a las mujeres
analistas, sino también Freud cuando se pregunta sobre la cuestion del Edipo
femenino y prefiere confesar su ignorancia y pasar la palabra a las mujeres
analistas, es mds, llega a decir que la demanda arcaica de la nifia, la demanda
pre-edipica no es posible oirla en tanto hombre, lo que de entrada imposibilita
realmente escucharla,

Y bien, se trata de saber si ¢l hecho de ser mujer privilegia un acercamiento
a la sexualidad femenina y si nosotras, las analistas, podemos hacer o decir
algo més al respecto.

En 1932, en las "Nuevas lecciones introductorias al psicoandlisis”, al
terminar su seccion sobre fa femineidad, Freud deja un enigma planteado, el
enigma sobre el continente negro del cual hace referencia al mencionar
1a sexualidad femenina y aconseja, més bien, cuestionar nuesira propia
experiencia de la vida o preguntar a los poetas o simplemente esperar que la
ciencia pueda dar luz a la cuestiGn; es algo sobre lo cual se declara totalmentie
imposibilitado de hablar.

Regresemos al Seminario "Encore” para tratar de articular mi cues-
tionamiento sobre este particular, tarea imposible pero desde la coual me
gustarfa planicar mi propia lectura del tema. Lacan empieza ¢l seminario
planteando ese "yo no quiero saber nada” del cual nos dice gue, de unau otra
forma, es la manera en que nosotros, 1os lectores, nos encontramos unidos a
¢l en esta formulacién anterior. En un principio suena una formula altamente
compleja, pero al leer el seminario nos damos cuenta "aprés coup”, retroac-
tivamente como nos lo muestra el anlisis, que es de eso de lo que realmente
se trata, No es un saber lo que se qulere, es algo de otro orden que més
adelante intentaremos elucidar.
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Entremos pues a la cuestién. Hay una frase en la pagina 36 de dicho
seminario que, a decir verdad, fue el punto pivote que me movio a tratar este
tema y sobre el cual ¢l cuestionamiento al respecto de la cuestion de la
femineidad se puso a girar. El sujeto a tratar es el siguiente: Lacan estd
hablando justamente en el capitulo intitulado "La funcién de 1o escrito” que
hay un cierto efecto del discurso al intentar escribir como tal la relacién
sexual y que, este efecto se llama escritura y nos dice que si hay un discurso
que lo demuesire es el discurso analitico, el cual mete en juego algo de este
orden y es que la mujer no serd jamés tomada en cuenta, si no ¢s en tanto
madre, y agrega que la mujer no entra en funcién en la relacion sexual si no
&5 en tanio madre.

Y bien, ;qué es 1o que esto quiere decir? A saber, que para la mujer ;la
tinica posibilidad de inscripci6n en el inconsciente es s6lo como madre? ;No
nos recuerda esto una posicion netamente freudiana? De agquif en adelanie es
dificil desligar, en mi lectura, la mujer a la madre, 10 que abre una perspectiva
sorprendente atin para mi misma. Es evidente que no hay significante para
la mujer y que la Gnica posibilidad de existencia en el inconsciente es como
madre, pues bien cuestionemos desde aqui esta proposicion.

Mdés adelante, en esta misma parte def seminario Lacan nos diré:

"Ella no tendra objecion a esta primera aproximacion puesto gue es por
ahf que ella nos mostrard que es una suplencia de ese “no toda’, sobre
la cual reposa el goce de la mujer. A este goce que ella no es toda es
decir, que la hace en alguna parte ausente de ella misma, ausentc en
tanto que es sujeto, ella encontrard el tapén de este objeto (a) que serd
su hijo" (2).

Me gustarfa que recordaran bien el final de esta cita, puesto que més
adelante retornaremos a esta cuestién desde otra concepeion.

Con respecto al hombre, Lacan nos dird que la inscripcién de éste en el
inconsciente en tanto castrado, es decir, en tanto que &l estd inlimamente
ligado a la funcién falica. A saber, la inscripcién femenina es "no toda” en
este goce falico, del cual en el hombre es estructurante y en la mujer existe
algo gue puede escapar precisamente a este orden.

Echemos una mirada a eso que nos habla Lacan acerca del goce. En
péginas anteriores nos ha mostrado que el significante se sitda a nivel de la
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substancia gozante, es decir, que el gozar de un cuerpo, de un cuerpo que el

Gran Otro simboliza 1o es otra cosa, sino gue existe algo en esta relacion que

mete en juego otro tipo de subsiancia que no es otra que lasubsiancia gozantc.

Dicho de otro modo, que s6lo la tela, la substancia de este goce se puede

encontrar en ¢l significante mismo y esta substancia no es otra que el

lenguaje. Si esto es asf, cabe preguntarnos ;es que la mujer goza de esa

inscripcion madee? Es decir, goza de ese significante el cual, como ya antes

lo mencionamos, estd definida como “no toda” en ese goce félico. Y, si esto
es realidad, cabe decir también que algo de este goce escapa a dicha funcidn, -
a saber, que algo de la madre toca el goce femenino. Es posible decir que esta

inscripcion de la mujer como madre en el inconsciente toca €0 gue escapa

al goce falico,

Me gustarfa delenerme un instante en esta proposicion y lanzar una
observacion desde ta experiencia del embarazo en donde considero que estéir
en juego estos tres conceptos, a saber: ¢l goce femenino en tanto inscripcion,
es decir, el significante que lo determina, madre y €l Gran Otro. Introduciré
agui otra cita de "Encore" que me permitird intentar articular esta obser-
vacion.

Lacan estd hablando del Gran Otro del cual nos dice que no puede ser sino
en tanto (ero sexo y se pregunla:

":(Qué hay de este Gran Owo? ; (Jué hay de suposicién al respecto de
este retorno del cual se realiza 1a relacién sexual, a saber, un goce que
el discurso analitico ha precipitado como funcién del falo y del cual ¢l
enigma queda intacto puesto que €1, el goce, no se articula sino de
hechos de ausencia?' (3).

Y mas adelante se pregumtard: "Qué es lo que tendré de falta un cierto
goce? ;Qué es lo que le falta a este goce falico?". A partir de ahi, cs el
lenguaje que se aclara, sin duda, al proponerse como aparato del goce.
Pero inversamente puede ser el goce, como se muestra que en €l mismo
¢I estd en falta, pues para que esto sea asf es necesasio que algo de su
lado quede cojo, falle” (4).

Necesariamente de 1o que nos ¢std hablando Lacan es de este goce falico
que no lo es todo para Ia mujer y que, del lado del hombre, a condicitn de
situarse a la derecha de las férmulas de Ia sexuacién no lo es tampoco. La
mujer no barrada propuesta como existente serd, a fin de cuentas, foda fuera




L.a mujer, Ia madre v el goce femenino 109

de la funcion filica, no sometida a la castracién, lo que la meterd en esirecha
relacion con la estructura psicotica. Digo esto porque at tratar de elucidar Ia
cuestién en tomo a la madre v de la femineidad, un buen nimerc de
testimonios al respecto provienen de sujetos psicoticos v si nos acercamos
un poco mas, la relacién de la femineidad con la psicosis es aquella en donde
ambas se encuentran fuera del orden de lo simbdlico.

Y vemos asi como en el caso de Schreber existe una captura imaginaria
del orden de lo real en relacion ala mujer que no s otra para él que la madre
misma, Siel sujeto tiene acceso a la metafora paterna, éste nose da sinoes
por el intermediario del deseo de 1a madre; es decir, del Ingar de 1a falta de
la madre, El Nombre del Padre viene a responder a la cuestion. de la madre
deseante, ahi donde justamente existe una forclusion del Nombre del Padre,
es decir, ahi donde hay un trazo en lo reat de algo que pudo ser y no fue
simbdlico. Es ahi donde la majer como madre no se inscribe, simplemente
goza y es gozada por el significante. Encontramos de esta forma la estrecha
relacion entre la femineidad y la psicosis, asi 1a mujer goza elia de ese goce
falico a falta de poder decir alge mas de ese otro goce, goce suplementario
como nos 1o muestra Lacan en el seminario "Encore”, Y al decir suplemen-
tario nos referimos a ese goce fatico en el cual ka mujer no es toda y escapa
a la castracion. Sin embargo, este otro goce fuera de la funcién filica no es
posible decirlo, nombrarlo, no es posible tocarlo, sino en la forma en la que
justamente inicia Lacan ¢l seminario y ¢s la proposicidn de "yo no quicro
saber nada". '

Y si Freud ha insistido tanto en mostrar las dificultades que le eran
inherentes al hablar de Ia femingidad es porque del goce, ellas nada quieren
saber; por lo tanto, nada dicen. Lo cual nos mete sobre laruta de laexperiencia
de los misticos, de la cual se puede decir que simplemente gozan de dicha
experiencia y que, el estatuio del saber, queda fuera por lo que nada tienen
gue decir al respecto y como nos dice Lacan: "No es eso lo que nos mete
sobre la via de la existencia” (5.

Fncontramos una cita de él gue me parece fundamental para nuestra
cuestion en el finat del apartado del "Goce de la mujer y Dios”, que dice:
"iY por qué no ilerpretar una cara del Gran Otro, 1a cara de Dios, ¢omo
soportada por el goce femenino?” (6). Por qué no pensar en que ese Gran
Otro, esa figura de Dios estd soportada por esto que es imposible a decir y
que escapa al lenguaje.
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Existe algo aquf del orden de la mirada que Lacan introduce al citar la
esiatua de Bernini, que justamente ilustra el volumen de dicho seminario y
nos intenta mostrar que, ahf en esa estatua, Santa Teresa goza. | Y de qué es
de lo que goza? De algo que ella no quiere saber, simplemente ella sufre este
goce. Aqui me gustarfa introducir un pasaje del libro "El arrebato del Lol V.,
Stein” de Marguerite Duras, ya gue encontré que, es a través de la mirada
que ella es arrebatada por la escena, ;escena de qué? Me propongo sostener
gue algo de este goce femenino le entrd por la mirada v la dejo en contem-
placién, es esta contemplacion de 1a coal nos habla Lacan sobre el goce
mistico. Como nos dice la autora: "con una impotencia estructural para
sufrir”. Nos descubre que, en el centro de todo dolor, existe un agujero,
lugares vacios, 1a nada de lo real. Ella estd encantada, arrebatada, es decir,
Hlevada por este goce femenino a este vacio que le es subitamente revelado
a través de Ia mirada.

Co6mo no pensar en los misticos en donde el simple hecho de mirar ese
amor a lo divino los toca y los arrebata sin poder dar cuenta de ello, sino es
a través de esta experiencia que los lleva a la nada, al vacio de lo real.
Entremos en pleno en un fragmento de esta novela:

"Yo amo creer como yo lo amo que si Lol era silenciosa en la vida es que
ella cavé el espacio de un trueno que esa palabra pudiera existir. A falta de
su existencia ella se calla. Habrd sido una palabra ausencia, una palabra
agujero cavada en su centro, cavada en el centro de un agujero donde todas
las otras palabras habrén sido enterradas. No se podrfa decir, pero se podria
hacer resonar, inmenso sin fin un gong vacio é1 hubiera retenido a aquellos
que querrian partir, €l los habria convencido de lo imposible, €l los habria
ensordecido a todo otro vocablo que ¢l mismo en una vez los hubiera
nombrado a ellos el porvenir y ¢l instante. Faltando esa palabra faltan todas
las otras, las contaming, es también el perro muerto de la playa en pleno
mediodia ese agujero de carne. ;Como han sido halladas las otras? Al
descolgarme de cso de aquellas aventuras paralelas a aquella de Lol V. Stein
asfixiadas en el huevo pisadas y masacradas, joh! que hay, que inconclusos
sangrantes alo largo de los horizontes, amontonados y entre ellos esa palabra,
que no existe, y por lo tanto estd ahi: ella los espera a Ia vuelta del lenguaje,
los desafia, ¢lla no ha servido nunca, de subrayarla, de hacerla surgir fuera
de su reino 1aladrado de todas partes a través del coal se escurre el mar, la
arena, la eternidad del baile en el cine de Lol V. Stein" (7).
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Considero un pasajc de suma belleza y no por menos Lacan queda
sorprendido de que algnien en a literatura pueda escribir aguello que &1 ha
intentado articular en el seminario "Encore”. He encontrado en este pasaje la
manera mas hermosa para ilustrar la formula de Lacan que dice "la mujer no
existe". Precisamente aquel goce femenino que se escapa como ¢l mar entre

. los dedos, que sabemos que estd ahi y que sin embargo no podemos nombrar;

es decir, que no podemos hacer limite al nombrarlo como la mujer que no se
puede atrapar en el lenguaje, que no esté toda en éL. ; Se puede pensar en ella
como una psicética? ; Es que Lol V. Stein era una loca? Si, creo que podemos
decir que si en tanto que ella puede existir fuera de la interrogacién de su
propia relacion con este vacio, estar fuera de la funcion falica.

Sin embargo, creo que ha guedado suspendida la cuestién de la cual
empecé a hablar y de la cual quisiera elaborar un poco més ampliamente y
es lacuestion de la maternidad y del embarazo. Se podrfa decir que una mujer
durante el embarazo goza del privilegio de vivir plenamenie la ilusion de la
identificacidn narcisista, pero esta imagen plena oculta la irreductible dis-
minucién estructural entre el significante del deseo como promesa félica, es
decir el objeto a como resto y causadel deseo. Asi, es el significante que hace
del bebé en el parto un objeto separado de A y que en esta caida crea un vacio
en laimagen, prueba de Janegacidn de su division, lamujer no es toda. Lacan
subraya que el nifio, el bebé desde su nacimiento no es separado de lamadre
sino de la placenta en donde el cuerpo de la madre viene 2 ser de entrada un
gran Otro. La liga entre madre ¢ hijo no puede proceder de una fusién de
cuerpos sino de la posibilidad de que ambos participen de una misma
experiencia. ;Una misma experiencia de qué? Me atreveria a decir de una
experiencia de goce en donde, tanto el nifio como la madre son separados de
algo que escapa a cualquier intento de simbolizacidn.

En el embarazo la mujer goza de su cuerpo como también del cuerpo de
un otro, todo se pasa como si ser mujer, y aquf quiero abrir un paréntesis,
pues al respecto Lacan nos dice que para los hombres la cuestién de Ia
existencia gira alrededor de un tener y para las mujeres ¢s de otro orden o
sea, de una cuestion de ser ¥ continuando, todo pasa como si ser mujer abriera

“el acceso a un goce del cuerpo en tanto femenino y/o materno; es decir, en

tanto su posibilidad de inscripcion en un orden falico.

Citemos nuevamente a Lacan en "Encore”
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"...pues el deseo no nos conduce sino a un encuendro con la falla en
donde se demuestra que el UNO no se sostiene sino de la esencia del
significante” (8).

"Si al principio interrogué a Frege, s para intentar demostrar la hiancia
que existe entre este UNO a algo que apunta al ser, v detras del ser ai
goce" (9).

Es ese cuerpo que alberga otro cuerpo y que junios no hacen sino una
inscripcion madre de la cual, aparte de ser plena como decfamos hace un
momento, aparte de ser una imagen que podria nombrarse como una identi-
ficaci6n narcisista en lo imaginario, aparte de todo esto, se goza mas alld de
objeto que lo determina; es decir, se goza més alld del lenguaje fuera de toda
simbolizacion y que toca, desde mi punto de vista, a ese goce femenino.

En la pagina 59 del Seminario, Lacan nos muestra que del lado de la mujer
siempre y cuando marque ese trazo oblicuo del cual yo designo como eso
que debe barrarse del lado de La mujer barrada es de otra cosa de lo que se
trata en cuanto al obieto {a) en eso que viene a suplir esa relacidn sexuval que
no existe. ; Qué ¢s 1o que esto quiere decir? Que en cuanto tratamos de hablar
de esta inscripcion como La mujer, de esta imposibilidad de inscripcion més
bien, ef objeto (a) cobra otro estatute. El estatuto de objeto se transforma al
tocar dicho goce femenino puesio que la relacion del sujeto con el objeto no
es el orden de la realidad, sino que es la refacion del sujeto con el ser. El
lenguaje goza, €l solo, goza de un goce que Freud Hlamd pulsidn de muerte,
ese goce mortal, goce del gran Otro como dice Lacan y que toca también esta
experiencia puesto que aunque "no toda" la mujer se define en relacidn ella
también a este orden simbdlico, a esta funcidn filica, algo de la dimension
de 1o nombrable y hacer limite a ese goce. El embarazo de entrada es un
estado real que se vive como tinico, Gnico en tiempo y por lo tanto ignora la
manera habitual de contar. Cuando una mujer espera un bebé no se puede
decir que se es dos, menos ain que s¢ es uno. La madre lleva al nifio pero
también ella es Hevada por su propio cuerpo. Con el parto, Ia madre pierde
no tanto a su hijo, sino ese estado real del embarazo que en ese instante, el
uno v el otro pierden la vida en un hecho real.

Eil goce que esta experiencia foca, cobra dimensiones de lo inconmensu-
rable; lo inconmensurable que cobra cuerpo de esa sustancia gozanie, apre-
hendida por el infinito del gran Otro, No toda decfamos y en es¢ momento,
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solo por un instante, la madre toca a La mujer, toca cse goce femenino del
cual s6lo puede decir que se sufre. Ella se pierde con ese goce, esa pérdida
que llega antes de cualquier inscripcion significante vivida igualmente por
el nifio puesto que para €l significa Ia condicién por la cual puede acceder a
la castracién primaria al universo humano de la falla. Pues si una mujer es
"no toda” en la funcién filica no es por falia de ignorar el falo, ellalo conoce
demasiado bien, ya que éste vieng a formar parte de manera estractural de
ese ser fernenino v quizd toda mujer tiene sobre el falo un saber, un saber
agudo, violento experimentado en cicrias experiencias como parte de su
cuerpo, sentido como una especie de pedazo de vida perdido que el padre
hace posible revivir como el objeto de su goce; asi es como el falo deviene
real, en esa imposibilidad de acceder a €L. Es evidente que estos momentos
de goce se despliegan para contener el abismo de ese gran Otro, asi el goce
femenino sobre el cual nada puede decirse excediendo todos los sentidos
contiene por "su locura” misma el orden simbdélico fallido y por lo tanto aquel
det padre finito, limitado por una metdfora que forma un trazo asignado en
el lugar del otro y que es del orden del nombre. Es el nombre que viene a
hacer limite a este goce femenino y por lo tanto nombramos a ese bebé.

Para finalizar, otras palabras de Lacan que me ayudarin a, por ahora, poner
un punto final a este trabajo y son: "En el goce del cuerpo, el goce sexual
tiene ese privilegio de ser especificado por un impasse” y es precisamente
este impasse lo que Ie da consistencia de inconmensurable a este goce
femenino,
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